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Introducere 



După o lunga perioadă de alienare ideologica, în lipsa unei viziuni globale creatoare, oamenii, so- 
cietatea în totalitatea ci» simt nevoia acum să-ţi aşeze paşii pe urmele marilor spirite care au lărgit 
Impui inleligenţeE umane, au sesizat censul divin al lumii, au prefigurat viitorul omenirii. în căutarea 
Adevărului, unul şi îndivr^ibil, omul este liber: tther să-şi creeze propriii sai idoli, liber s& se lase ea- 
Lauzit de cei ce tini purtătorii revelaţiilor cu forţă de adevăr, care luminează şi transqend realitatea 
imanenta. De pilda, Biblia creştina — o antu,logjc a înţelepciunii divine — are în centrul ca pe Dum- 
nczeu-Creatorul. Care alît de mult a iubit lumea creată de bl, incit S-a întrupai devenind Răscumpă- 
rătorul acesteia. Dumnezeu £i-a asumat umanitatea deplină în lisus Hristos, „lumina neamurilor" 
(Luca 2, 32), „Logosul revelator şi revelat" (.Iustin Martirul), „Pedagogul 4 " (Clement din Alexandria), 
Care, prin mesajul şi sacrificiul Sta personal, a schimbat baaeie lumii, a întors cursul istoriei. 
Este important ca generaţia noastră, eliberata de limite ideologice, să cunoască ceea ce a ignorat 
ptna ieri: crediniă. speranţa şi iubirea cw&tinilor, adică virtuţile acelui popor care, după descrierea 
din scrisoarea Iui Pliniu cel Tlnar către împăratul Traian, „arc obiceiul să se reunească inlr-o zi fixa 
(Duminica), înainte de răsăritul soarelui, ş,i sa cinte imne în cinstea lui Hristos". Căci in lisus Hristos 
Dumnezeu a descoperit calea şi destinul veşnic at omului, a deschis tuturor un viii or şi o viaţă din- 
colo de moarte, a adus misterul existenţei divine şi umane la uşa fiecăruia. Fftra revelară lui lîsus 
Hristos* istoria ar pierde o viziune creatoare indispensabilă, iar oamenii ar suferi în continuare, intru- 
cii n-ar putea devem părtaşi la rsioria. mesajul şi misiunea lui liaus. 

Cartea aceasta rate o invitai te de a intra la şcoala" lui Iisus> care înseamnă, înainte de orice, a 
citi şi a recepta Cuvîntul lui Dumnc/eu transmis prin Biblie, prin Noul Testament. Desigur, Biblia nu 
este o carte de istorie a religiilor, dupâ cum Noul Testament nu este o biografie a lui lisus. Literatura 
creştină veche nu cunoaşte o Via/d a lui /tiw.f in sensul actual al cuvintulai, Totuji, Hsus are un raport 
direct cu revelaţiile dm Biblia ebraică, iar pereoanfl, mesajul şi misiunea Lui sint evidente In Noul 
Testament. Cine parcurge Evangheliile îl descoperă pe lisus ca persoană unica ţi Cuvtnt al lui Dum* 
nezeu Care S-a făcut om. 

A intra la „şcoala* lui lisus înseamnă, apoi, a frecventa comunitatea Lui, adunarea creştinilor, 
corpul Său istoric şi social. Aceasta Biserică intermediara, care trăieşte din amintirea lui fisus istoric 
şi din invocarea lui Hristos eshatologic, este un simbol a ceea ce Dumnezeu pregăteşte pentru tot»; 
împărăţia Sa, lumea transfigurată. 

Cu ochii aţintiţi spre acest nume şi spre această realitate ultima, oamenii pot fi siguri că nu vor 
construi via ia ţi societatea lor pe nisip, ci pe Adevărul lui Dumnezeu, care este viaţa, libertate şi 
iubire, 

Autorul 
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1. Cine este Acest Iisus Hristos? 
























Către anii 27—30 ai erei creştine, Iisus, fiul unui meseriaş din Nazaret (orăşel 
din provincia Galileea), cutreiera cetăţile si ţinuturile Palestinei, atrâgind mulţi- 
mile prio învăţătura Sa nouă, prin exemplul Său, prin minunile Sale (vindecări de 
bolnavi şi chiar in vieri din morii). Acest Iisus Sa născut în Bctleem (Mih. 5, 1), 
un sat la sud de Ierusalim (locul de naştere al împăratului David). Palestina — 
„tara filistenilor" şt „ţara iudeilor" — aşezaiă la Est de Marea Mediterană (azi 
Israel şi sudul Libanului), devenise protectorat roman în anul 63 î.Hr. în anul 
naşterii lui Iisus (probabil, cu I — 4 ani înaintea erei creştine), regele tuturor iudei- 
lor era Irod cel Marc, iar împărat al Romei era Octavian T căruia i se dăduse şi ti- 
tltil de Augustus (demn de respect divin). 

La vîrsta de doisprezece ani, Iisus este prezentat de părinţi la templul din Ie- 
rusalim. Ca orice iudeu, acceptă prezenţa colonilor romani în Palestina, cărora le 
plăteşte impozit. 

La începutul misiunii Sale publice, Iisus este botezat in rîul Iordan de profi- 
tul loan, cel care anunţase venirea Sa iminentă: „Eu unul vă bote?: cu apa spre 
pocăinţă, dar Cel ce vine după mine este mai putem ic decit mine" (Maici 3» II), 

înconjurat de un grup de apostoli, Iisus predică Vestea cea bună (Evanghelia), 
o nouă învăţătură despre împărăţia lui Dumnezeu rezumata în Predica de pe 
mume. care începe cu Fericirile. în acelaşi timp tace minuni, Se identifică cu săra- 
cii, ia apărarea femeilor compromise, vindecă bolnavi, critică sever pe şefii reli- 
gioşi ai poporului evreu, intră in comunitatea păcătoşilor, calcă anume unele 
prescripţii ale Legii (sabatul), înfruntă deschis partidele politice religioase. Mulţi 
cred că este un profet şi chiar Mesia. Iisus nu vrea, la începutul misiunii Sale, să 
descopere imediat cine este El, de aceea cere ucenicilor Săi: „Vedeţi, nimeni să nu 
ştie" (Matei, 9. 30). 

Totuşi, El anunţă că Dumnezeu este latâl Lui, că este Fiul lui Dumnezeu, că 
dispune de Duhul Sfînt, că este Domn asupra Legii, ceea ce provoacă opoziţia 
autorităţilor religioase care îl acuză de blasfemie. Din cauza aceasta, Iisus este 
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arestat după Cina cea de taina cu apostolii, atunci cind instituie Tauţa Euharis 
lîei, fiind trădat de apostolul Tuda, 

Este judecat apoi de către instanţele religioase din Ierusalim, eare-1 determina 
pe Filat din Pont, procurator imperial al Iudeii intre anii 26 — 36 d.Hr., să-L con- 
damne la moarte. Răstignit pe cruce de către soldaţii romani. El moare cind la 
templu avea loc Pactele evreilor* in noaptea de vineri spre simbâiâ (14 — 15 ni-^ 
sas). Este inmormîntat de prietenii şi rudele Sale. Arestarea, judecata şi răstigni- 
rea lui lisus s-au intimplat către anul 30, cind împărat al Romei era Ti beri u 
(14-37). 

După moartea Lui. apostolii pleacă din Ierusalim şi se întorc in Galilcca* Re- 
vin insă imediat la Ierusalim, deoarece au auzit de la femeile care îngrijeau mor- 
mini ui ca lisus a înviat în dimineaţa celei dinţii zile a săptămînii, ca este viu şi că 
S-a arătat deja. într-adevăr, lisus înviat stă de vorba faţă către fa[ă cu apostolii, 
căutind sâ-i convingă de realitatea învierii Sale (cazul lui Tomaj, apoi El îi trimite 
sa propovăduiască Evanghelia şi sâ boteze toate popoarele lumii în numele Sfin- 
tei Treimi, spre iertarea păcatelor, dindu-le pentru aceasta puterea Duhului Sfmt. 
La patruzeci de zile după înviere, lisus părăseşte ucenicii şi Se inalţâ cu trupul în- 
viat la cer. 

Aceasta este, pe scurt, biografia lui lisus Hrislos, dar, pentru a-L cunoaşte, 
este nevoie de o expunere mai larga a vieţii şi misiunii Sale, de o interpretare mai 
precisa a mesajului şi operei Sale, 

- 










































2, Sursele 









Imaginea lui lisus Hristos este dependenta de datele Noului Testament, care 
cuprinde Evanghelia transmisă de El apostolilor» referinţe şi interpretări 
i Vechiul Testament» precum şi Tradiţia pe care apostolii au transmis-o către 
cele diatîi comunităţi de convertiţi. Aceste date sîriE demne de crezare deoarece 
apostolii şi „creştinii" — numiţi aşa de străini (evrei şi goîra) după numele lui 
Hrislos (Fapte 11 T 26) — au predicat pe lisus aşa cuni L-au auzit. L-au văzut şi 
L-au înţeles (I loan 1, I — 3). 

înainte de a fi fixate in scris» Evanghelia şi Tradiţia apostolilor au circulat pe 
cale orala. De iapt, lisus n-a cerut sâ fie scrisa viaţa şt propovăduirea Sa, nici să 
De respusâ Evanghelia Sa după un anumit text. intre Cincizecime (cincizeci de 
pile după înviere) şi compunerea celor dinţii scrieri creştine (deci între anii 30 şi 
50), Evanghelia a fost transmisa de către apostoli pe calc orată T constituindu-se 
astfel o Tradiţie apostolica. Cea dintîi comunitate creştina a rămas fi de ta Tradi- 
ţiei originare, de care este dependenta şi predica de mai tîrziu: „Aduceţi-vă 
aminte de mai marii voştri» care v-au predicat cuvîniul lui Dumnezeu" (Evrei, 13» 
7). 

Pavel, care şi-a scris epistolele înaintea Evangheliilor, arata că el însuşi a de- 
pins de o Tradiţie orala. De pildă, ci aminteşte cuvintele rostite de lisus la Ul- 
tima Cina (Cina cea de taina) cu apostolii, fără să citeze textele, pe care le găsim 
în Evangheliile scrise, cu privire la situaţia şi momentul Cinei (I Cor. ll T 23 — 26), 
El a respectat aceasta Tradiţie ca atare şi n-a vrut sa fie acuzat că adaugă sau că 
respinge ceva. De altfel» Pavel» în scrierile sale, nu aminteşte nimic din biografia 
lui lisus, nu face nici o aluzie la marile evenimente din viaţa Acestuia: naşterea, 
minunile, parabolele. Patimile. 

La un moment dat, comunitatea de discipoli ai lui lisus a simţit nevoia sâ 
scrie Tradiţia orală, să regrupeze învăţăturile şt faptele Sale principale despre exi- 
genţele mîntuirii (Luca 10» 2—11. 13), desigur, fără intenţia de a scrie o istorie a 
vieţii şi operei lui lisus. De asemenea» a simţit necesitatea sâ identifice şi sâ adune 
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scrierile care începuseră sa apară, aut pe cele cu privire la revelaţia lui Dumnezeu 
prin profeţi, cît şi pe cele referitoare la persoana lut lisus. 

Evanghelia scrisă este aceea pe care a pâstrat-o cu sfinţenie comunitatea creş- 
tina de origine apostolică. Toţi evangheliştii, compilatorii şi naratorii vieţii lui 
lisus sînt apostoli sau ucenici ai acestora. Desigur ca redarea în scris a învăţăturii 
orale nu înseamnă epuizarea Tradiţiei. Nici mesajul lui lisus, nici Tradiţia apos- 
tolilor nu se limitează la ceea ce s-a scris şi s-a reţinut în canonul Noului Testa- 
ment. Revelaţia nu se poate reduce la Biblie: „Sînt şi alte multe lucruri pe care 
Ie-a făcut lisus şi care, dacă s-ar fi scris cu de-amânunîul, cred că t urnea aceasta 
n-ar cuprinde cărţile te s-ar fi scris" (loan 21„ 25). 

în selectarea cărţilor pentru canonul Bibliei, experienţa comunităţilor aposto- 
lice a jucat un rol capital. Duhul Sfint i-a inspirat pe scriitorii cărţilor, şi tot Du- 
hul Sfînt, după miracolul de la Cincizecime, a cooperat la trierea Tradiţiei, aju- 
ţi nd astfel Biserica sâ-şi reamintească de mesajul lui lisus. în transferul în timp al 
istoriei lui lisus. Tradiţia are deci un rol capital. Biblia fiind rodul acesteia. Pen- 
tru părinţii Bisericii de mai tîrziu, de pildă Sf. Vasiie din Cczareea, ea este un iz- 
vor autentic al revelaţiei divine: „Cine a învăţat prin scris ca cei care au nădejde 
in numele Domnului nostru lisus Hristos să se însemne cu semnul crucii?,.. Cine 
ne-a învăţat să ne întoarcem spre răsărit atunci etnd ne rugăm?" (Despre Duhul 
Sfint 27, 66). 






Biblia creştină canonică 

Biblia nu este o singura carte, ci o colecţie de mai multe cărţi, scrise de autori 
diverşi şi cu scopuri diferite, sub inspiraţia Duhului Sfint, Duhul adevărului. Bi- 
blia creştină are două părţi: Vechiul şi Noul Testament. Vechiul Testament cu- 
prinde LegăminUil pe care Dumnezeu 1-a făcut cu poporul lui Israel prin interme- 
diul lui JvToise, o istorie care acoperă aproape nouăsprezece secole înainte de 
Hristos. Timp de aproape o mie de ani f istoria poporului lui Israel s-a transmis 
pe cale orală din generaţie in generaţie. Poporul a păstrat cu fidelitate memoria 
evenimentelor. Vechiul Testament este alcătuit din 39 de cărţi redactate in 
ebraică şi alte cărţi scrise în greacă, colecţionate în perioada anilor 950—100 

î Hr 

Vechiul Testament s-a păstrat în mai multe forme:- Biblia ebraică (Ebraica), Bi- 
blia greacă (Septuagmta). Biblia latină (Vulgata), în canonul (lista) Bibliei creştine, 
cărţile Vechiului Testament sînt grupate în patru categorii: E) Pentateuhul (gr, 
pente, cinci), adică cele cinci cărţi atribuite lui Moi se: Facere (Geneză), Ieşire 
(Exod), L evit ic, Numeri, Deuteronoxn; 2) Cărţile istorice: Iosua, Judecători, 
Ruth, Regi I, II, III, IV, Cronici I, U, Cărţile lui Ezdra, Nccmia, Tobie, Judith, 
Ester, Maeabei I, II; 3) Cărţile didactice: Iov, Psalmii, Proverbele, Eclesiastul, 
Cintarea Cîntârilor, înţelepciunea lui Solomon, Ecclesiasticul (Sirati); 4) Cărţile 
profetice: profeţii mari — îs a ia, leremia, urmata de Plîngerilc lui leremia, Cartea 
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lui Baruh, Epistola lui leremia, lezeehiel şi Daniel: profeţii mici — Osca, Ioil, 
A moş, Ohadia, lona> Miheia T Naum, Avacum, Sofonie, Agheu, Zaharia şi Ma- 
leahL 

Profeţii sînî cunoscuţi prin rolul pe care-l aveau în istoria poporului Iui Israel. 
Profeţii mari sint: Isaia, leremia. lezeehiel şi Daniel Avind misiunea de a 
transmite căpeteniile! popoarelor şi poporului direct voia lui Dumnezeu, ci inter- 
vin şi combat mai ales idolatria, cultul zeilor, afară de cel al Dumnezeului unic al 
lui Avraam, hac şi lacov {D-eut. 4 f 39). De asemenea, condamna nedreptăţile 
personale şi sociale: Natan ii mustra pe Da vid pentru crima contra iui Liric (II 
Regi 12, 1 — 15); Amos critică la fel de sever nedreptatea sociala şi oprimarea să- 
racilor (Araos 2, 6 — 7). Profeţii anunţă nenorocirile care vor veni şi pedepsele di- 
vine; de pilda, Ieremia şi lezeehiel prevestesc ruina Ierusalimului (Ier- 19, 10 — 13; 
Ies, 5, 4—8), 

in acelaşi timp, profeţii prezintă imaginea unui Dumnezeu carc-Şi iubeşte po- 
porul şi nu-l abandonează, ci îi pregăteşte un viitor, trimi[îndu-i mîntuitori. Cel 
mai mare dintre ei este Moise, care a primit Decalogul (cele zece porunci divine) 
pe Muntele Sinai şi care, alături de Ilie, s-a arătat în lumină eind iisus 3-a schim- 
bat la fată, stind de vorba cu El (Matei 17, 2—4). Prin umare, Biserica lui Hria- 
tos este zidită pe temelia apostolilor şi a profeţilor (Efes. 2, 20). 

Biblia creştina inc iude anumite cârti şi pasaje care nu se regăsesc in cea 
ebraică- Acestea nu fac parte din canonul propriu-zis, deci sini necanonice, dar 
sînt păstrate în Biblie fiind considerate „bune de citit şi folositoare", în Biblia ca- 
tolica sîni denumite deuteroeanonice, deoarece au fost adăugate mai-tirziu, iar in 
Biblia protestanta nu sînt incluse, fiind considerate apocrife, adică neautentice. 

în afară de scrierile creştine care constituie cărţile canonice, in afară de cărţile 
„bune de citit*, există şi scrieri apocrife care n-au fost reţinute in canon, nefiind 
scrise de apostoli. In propovăduirea Sa, lisus se referă adesea la Sfintele Scrip- 
turi, la ceea ce s-a scris în Profefi, Psalmi ţi Legea lui Moise (Luca 24, 44 — 45), 
Moise, ca toţi profeţii, a întrevăzut venirea unui Mesia şi realizarea unui Nou Le- 
gâmînt (Evrei 11, 13), de aceea lisus ia ca punct de plecare mesajul tui Moise: 
„Căci ci a scris despre Mine 1 * (Io an 5 3 46). 

Evangheliştsu la fel, folosesc la tot pasul texte profetice. Astfel, conform pro- 
feţiei lui Mihcia (c. 700 î.Hr.)* naşterea după Lrup a lui Iisus .se intîmplă în 
Betleem (Matei % 6: Mih, 5, 1). Isaia (II, 1) vorbeşte de Mesia ca de o mlădiţâ 
din tulpina lui lesei. După Judecători (13 3 5), Iisus este „nazireu al lui Dumne- 
zeu". In răspunsul la ispitele diavolului. Iisus foloseşte trei texte luate din Deute- 
ronom (8, 3: 6, 16; 6, 13). iar pentru a arăta care este cea mai mare porunca 
(Marcu 12, 28; I loan 4, 20—21) face apel la Deuteronom (6, 5) şi Levitic (19, 18). 
Expresia iui loan Botezătorul „Mielul lui Dumnezeu" sugerea2â textul din Isaia 
(53, 7). întrebarea: „Eşti Iu Ilie?" (loan I, 21) e bazată pe tradiţia că Ilie cel ră- 
pit la cer într-un car de foc (IV Regi 2. 11) va veni cind va apărea Mesia. Iisus 
face aluzie şi la uciderea lui Abel in cîmp de către Cain (Fac. 4. 8) şi a proorocu- 
lui Zaharia în curtea templului (II Cron. 24, 22), Zaharia, la sfîrşitul vieţii, a zis: 
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„Domnul sâ vadă şi sâ iacă dreptate" (II Cron. 24. 22). lisus invoca profeţia iui 
Isaia (29, 13) cînd acuza poporul evreu de cult exterior (Marcu 7, 6). 

lisus Hrisros consideră câ Vechiul Testament, în întregul lui„ arc o funcţie 
profetică proprie, căci se refera En mod determinat la El însuşi ca Mesia, la misiu- 
nea şi jertfa Sa m intuit oare { Marcu 14, 21: Luca 22, 22; 24, 46—47: loan 5, 39, 
46). Ceea ce lisus socoteşte esenţial în mesajul profeţilor este tocmai ideca mesia- 
nica pe care o realizează El însuşit „Cercetaţi Scripturile, câ socotiţi câ in ele 
aveţi viată veşnică. Şi acelea sint care mărturisesc despre Mine" (loan 5, 39), De 
fapt, autorii Noului Testament citează din Vechiul Testament numai acele texte 
care slnt profeţii ale evenimentelor din istoria Evangheliei. 

lisus a recunoscut autoritatea Vechiului Testament: „O iota nu va trece din 
Lege" (Matei 5, 18). şi a afirmat în mod clar că n-a venit sâ-1 desfiinţeze: „N-am 
venit sâ stric Legea şi profeţii, ci să plinesc" (Matei 5, 17). El spune câ Vechiul 
Testament este împărţit în Legea lui Moise, Prooroci şi Psalmi (Luca 24, 44), ci- 
tează din textele mozaice şi profetice (Matei 4, 4; Deut. 8, 3), recunoaşte autorita- 
tea profeţilor şi chiar pe cea a cărturarilor şi fariseilor (Matei 23» 2—3), deşi aceş- 
tia L-au acuzai câ distruge Legea şi tradiţiile iudaice şi nu L-au acceptat ca pe 
Mesia. 



Evangheliile 



Cealaltă parte a Bibliei creştine este Lega mint ui realizat de lisus Hristos sau 
AW Testamem, care cuprinde 27 de cârti scrise in limba greacă, lisus n-a dictat 
mesajul Sâu, nici n-a cerul discipolilor Sai sâ scrie cărţi despre Ei. Vestea cea Bu- 
nă sau Evanghelia (gr. euaggeiion, veste bună) a circulat deci ca tradiţie orala. 
Parte din acest mesaj iniţial a fost scrisa destul de devreme, dar cărţile n-au ajuns 
pînă la noi. Evanghelistul Luca se serveşte de astfel de surse scrise, intre anii 
60—70 d.Hr. naraţiunea orală a mesajului, a vieţii şi a minunilor lui lisus a fost 
fixată în scris. Evangheliile, în număr de patru, formează partea principală a 
Noului Testament, Cuvîntul evanghelie nu se referea, la început, la o carte, ci la 
întregul mesaj jevelat de lisus şi predicat de apostoli. Exista patru Evanghelii p&s 
trate în limba greaca, fiecare cuprinzînd Evanghelia în întregimea ei (Marcu 1, l) t 
dar avind un anumit autor (evanghelist), un scop diferit şi un stil particular. 
Evangheliile scrise de Matei, Marcu şi Luca au locuri comune care pot li prezen- 
tate paralel, de aceea se numesc sinoptice (gr. synoptikâs). 

Evanghelia după Matei (numit Levi al lui Alfeu — Marcu 2, 14; Luca 5. 27), 
Matei este de origine evreu; agent de vama şi colector de taxe, el a devenit creştin 
şi apoi apostol (Matei 10. 3). A scris Evanghelia în limba vorbita atunci de evreii 
din Palestina, aramaica. Aşa cum arată vocabularul folosit, Evanghelia sa pro- 
vine dintr-o comunitate ludeo-creştinâ, avind ca idee principala rolul mesianic al 
lui lisus, 
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Maiei cunoaşte foarte bine Vechiul Testament, din care citează numeroasa 
texte profetice ( l, 23; 2, 6, 15, 23 ş.a.) cu intenţia de a demonstra ca lisus clin Na- 
zaret este Mesia cel făgăduit de Dumnezeu prin profeţii Iui Israel. Printre altele, 
el vo'rbeştc frecvent despre convertire şi „împărăţia cerurilor" (Matei 4, 17.), ex- 
presie luata din Vechiul Testament, pentru a exprima realitatea prezenţei lui 
Dumne/eu, Iară a-I aminti numele in mod direct. Către anul 70 d.Hr., Evanghe- 
lia lui Matei a fost tradusă în greacă şi introdusa in canonul Noului Testament, 

Evanghelia după Mar cu (sau loan Marcu, sau loan, ucenic din Ierusalim, cu- 
noscut din Faptele Apostolilor). Marcu îi însoţeşte pe Pa vel şi Barnaba in Antio- 
hia (Fapte 12, 25) şi în prima călătorie apostolica; dar Pavel îl lasă la Perga pen- 
tru a se întoarce la Ierusalim (Fapte 13, 13), Către anul 60, Marcu se găseşte la 
Roma, unde colaborează cu apostolul Pavel, aflat In captivitate (Filimon 1, 24), 
După moartea lui Pavel, el rămine la Roma, Potrivit unei afirmaţii a istoricului 
Eusebiu, Marcu a scris Evanghelia sa la Roma, după predica apostolului Petru, 
care, intf -adevăr, îl numeşte „fiul meu" (1 Petru 5, 13), Marcu L-a văzut pe lisus, 
aşa cum reiese din propria-i mărturie (Marcu 14, 51), in orice caz, era apropiat 
de cercul apostolilor şi al celor dintîi ucenict, deoarece în casa mamei sale se reu- 
nea comunitatea creştină primară din Ierusalim (Fapte 12, 12). Jn plus, el con- 
semnează amănunte pe care nu le putea reţine decît un martor ocular originar, 
respectiv apostolul Petru, A scris cea dinţii livanghelie, cam la treizeci de ani de 
la înălţarea lui lisus, pentru convertiţii care nu proveneau din rin du I iudeilor şi 
trăiau în afara Palestinei. 

Evanghelia după Luca (medic şi om de studiu, convertit de la paginism). Evan- 
ghelia sa, scrisă in Grecia sau la Roma, unde .s-u dus după Pavel (prizonier între 
61 şi 63), se adresează celor din afara Palestinei, care aveau cunoştinţa de lisus. 
Evanghelia după Luca este considerata drept cea mai documentata ca informare şi 
cea mai literara ca forma. Luca nu cunoscuse personal pe lisus. Ca literat şi om 
de studiu, el a cules toate informaţiile posibile şi a cercetat toate datele care cir- 
culau in epocă (Luca l, 1—4), stabilind în mod precis timpul in care a trăit lisus 
Hristos (Luca 2, 1—2). Se crede că a folosit Evanghelia după Marcu şi Loghia. o 
colecţie de cuvinte ale lui lisus Hristos, care circula în acea vreme (de aceea, şi 

Pavel ştia de lisus). 

Evanghelia după loan (fiul lui Zevedeu şi fratele lui lacov) (cf. Matei 4, 21; 10, 

2; Marcu 1, 19—21), din Betsaida Galileii, cetatea lui Petru şi a lui Andrei (loan 
1, 44), Mama sa, Salomeea (Marcu 15, 40 L făcea parte din grupul femeilor miro- 
nosiţe (Marcu 16, 1) care au fost martore la Patimile lui lisus şi au aliat cele din- 
ţii despre învierea Domnului. Chemat la apostolat împreună cu lacov, fratele 
său, cu Petru şi cu Andrei (Matei, 4, 21), socotit ca „celălalt discipol" iubit de 
lisus, el a fost prezent la schimbarea la faţă a Domnului (Matei, 17. 1—13) şi la 
rugăciunea din Grădina Ghetsimani (Matei 26, 36—37). L-a însoţit pe lisus în 
curtea arhiereului Caiafa (loan 18, 15, 16) şi a fost martor ocular al răstignirii 
(loan 19, 26—27). Lui i-a încredinţat-o lisus pe Maica Sa: „Iată mama ta! Şi din 
ceasul acela ucenicul a luat-o la sine" (loan 19, 27). A fost prezent la pogorirea 
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Duhului Sfînt în /iu a Cinci zecimii (Fapte 2, 1—4) >i la alegerea celor şapte dia- 
coni (Fapte 6, 2 — 6)* împreună cu Petru pleacă apoi în Samaria (Fapte 8 T [4* 17), 
Apostolul Pavel, care îl intilncştc la Ierusalim (în anul 49 d.Hr.) T îl numeşte unul 
din „stilpii Bisericii 41 , alături de Petru şi Iacov t fratele Domnului (Gal. 2, 9). Spre 
sfîrşitul vieţii este exilai in insula Patmos (Apoc. I, 9), unde scrie Apocalipsa. 

După afirmaţia Fericitului leronim, ioan a conceput Evanghelia sa ca o com- 
pletare a Evangheliilor sinoptice, pentru cei din Asia Mică, ce căutau Lumina» 
Adevărul şi Viaţa, 

în Evanghelia scrisă )a Efes, către anul 100 d.Hr,, Ioan redactează învăţătura 
propovăduita de el însuşi in Asta Mică. Ea conţine multe precizări cronologice 
despre evenimentele biblice, deşi se adresează unor credincioşi care practicau con- 
templaţia mistică. 



„S-a scris ca să credeţi" 

Evanghelişfji, îndeosebi Ioan, insistă, în scrierile lor, asupra martorilor oculari 
care L-au văzut şi auzit în mod direct pe lisus. Succesiunea lor este foarte impor- 
tante pentru evanghelici, întrucît experienţa aceasta s-a transmis ca o torţă de la 
unul la altul. Fiiip din Betsaida, concetăţean cu fraţii Andrei şi Petru (Ioan l a 
44), fiind chemat de Fisus, spune, ia rindul Sân* lui Natanael: „Am aflat pe lisus, 
fiul lui Iosif din Nazarct, Acela despre Care au scris Moise în Lege* şi proorocii" 
(Ioan 1, 45). 

Dar apostolii şi ucenicii aud şi văd în cuvintele şi faptele lui lisus pe Dumne- 
zeu însuşi. Pentru aceasta a fost nevoie insa ca lisus să le explice apostolilor şi 
contemporanilor Săi, uneori derutaţi, identitatea persoanei $i a misiunii Sale. Fi- 
iip, care-i spusese lui Natanael: „Vino şi vezi", îl întreabă pe lisus: „Doamne, 
arata-ne nouă pe Tatăl şi ne este de ajuns. lisus i-a zis: De atîta vreme sînt cu voi 
şi nu M-ai cunoscut, Filipc? Cel ce M-n văzut pe Mine a văzut pe Tatăl. Cum zic» 
tu; aratâ-nc pe Tată!?^ iloan 14, 8 — 9). Iar apostolii au explicat ta rindul lor în- 
vâtâtura primită. Puterea credinţei stâ tocmai pe încrederea in martori, succesori 
şi interpreţi: „lisus Hristos t pe care voi îl iubiţi fără să-L fi văzut, credeţi în El, 
fâra sâ-L vedeţi" (I Petru 1, 8). Acest proces este prezentat astfel de către aposto- 
lul Pavel: 

„Va aduc aminte» fraţilor, Evanghelia pe care v-am bi nevestit-o, pe care 
aţi şi primit-o, întru care şi staţi, prin care >i sînteţi mînLuiţi; cu ce cuvînt 
v-am binevestit-o — daca o ţineţi cu tărie, afara numai dacă n-aţi crezut în 
zadar — căci v-am dat, ântii de toate, ceea ce şi eu am primit, eâ Hristos a 
murit pentru păcatele noastre, după Scripturi; şi eâ a fost îngropat şi că a 
înviat a treia zi, du pa Scripturi; şi câ S-a arătat lui Chifa, apoi celor doi- 
sprezece: in urmă S-a arătat deodată la peste cinci sute de fraţi dintre care 
cei mai mulţi trăiesc pînâ astăzi, iar unii au şi adormit; dupâ aceea S-a ară- 
Lal lui lacov, apoi tuturor apostolilor; iar la urma tuturor, ca unui născut 
înainte de vreme, mi Ş-a arătat şi mie" (J Cor. 15, 1— fi). 
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Prin urmare, datele transmise de către autorii celor patru Evanghelii provin 
de la martori direcţi ai învierii. Ele n-au exactitatea istorică a unui document 
modern. Autoritatea textului este reală, insă fiind de altă natură, căci Sfînta 
Scriptură s-a scris anume pentru a da „înţelepciunea care ne conduce la mintutre 
prin credinţă în lisus Hristos* (II Tim. 3, 15), Autorii scriu sub inspiraţia Duhu- 
lui Sfînt (II Tim. 3, 16; II Petru K 19—20), de aceea Biblia arc autoritatea şi pu- 
terea Cuvintului lui Dumnezeu. Prin Biblie, Dumnezeu Se adresează unei comu- 
nităţi care e dispusa sa asculte şi sa creadă în Cuvmtui Lui. Din nou, scopul a 
ceea ce s-a scris este de a insul! a şi întreţine credinţa: „Iar acestea s-au scris ca sa 
credeţi câ lisus este Hnstosui, Fiul lui Dumnezeu şi, crezind, sa aveţi viaţă în nu- 
mele Lui" (Ioan 20, 31). 

Pe temeiul acestor scrieri sacre se poate reconstitui cronologia vieţii tui lisus, 
a călătoriilor, învăţaturilor şi minunilor Sale, precum şi înţelegerea, prin credinţa 
contemporanilor, a faptelor şi evenimentelor în centrul cărora a fost lisus. Dacă 
realitatea Sa istorică este reliefată in mod coerent, în multe date, nume şi texte 
din Evanghelii, realitatea Sa divină este descrisă într-un limbaj al credinţei care 
nu constituie obiectul probelor istorice şi argumentelor filosofice. Autorii Noului 
Testament încearcă să împletească aceste două aspecte, istoric şi religios, cu toate 
dificultăţile de limbaj. Ei sînt convinşi, pinâ la urmă, câ persoana Sa istorica este 
inseparabilă de divinitatea Sa, astfel încit lisus apare ca manifestare personală a 
iîinţci lui Dumnezeu. Prin credinţa lor, contemporanii pot recunoaşte câ in Acest 
lisus din Nazaret locuieşte trupeşte toata plinătatea dumnezeirii (Cot. 2, 9). 

Nicăieri nu se găseşte în Vechiul sau în Noul Testament ideea că lisus Hristos 
ar fi fondatorul unei religii — creştinismul — una printre alte religii tot atît de 
autentice, sau că lisus ar fi învăţat un adevăr oarecare, unul printre altele, lisus 
nu apare niciodată drept creatorul unei şcoli filosofice sau mişcări religioase. HI 
n-a urmărit întemeierea unei secte iudaice sau antiiudaiec. Cel stâpînit de demon, 
vindecat, ar fi vrut sâ-L urmeze, dar Acesta îi spune: „Mergi în casa ta, la ai tăi 
şi spunc-le cite ţi-a făcut [ie Domnul şi cum te-a miluit. Iar el s-a dus şi a început 
să vestească în Dscapole dte i-a făcut lisus lui şi toţi se minunau* (Marcu 5, 
19—20). 

lisus nu este prezentat nici ca unul din profeţii poporului israel! L, ale căror 
scrieri se păstrează in Vechiul Testament. Desigur, apostolii credeau in descen- 
denţa mesianică a lui lisus, dar işi dădeau scama că po7Îţia Iui lisus e diferită de 
cea a profeţilor. Interpretind această poziţie unică, apostolul Pavel va spune că 
lisus a venit să pună un „început nou" istoriei compromise prin drama căderii 
omului în păcat şi a intrării in lume a morţii. Tot ceea ce spune şi face lisus este 
în raport direct cu această istorie a umanităţii, la începutul ei, şi de care vorbeşte 
Vechiul Testament. Mai mult» El vrea nu numai să îndrepte această istorie incon- 
sistentă şi dezorientată, ci sâ deschidă o calc noua, calea împărăţiei lui Dumno- 
zeu. 

Este important să se ţină seama d'c aceste aspecte in lectura expunerii care ur- 
mează. 
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3. Iisus din Nazaret, fiul Măriei 






lisus e din neamul iui Israel, evreu din evrei: „Cum, Tu, Care eşti iudeu", 1 se 
adresează femeii si din Samaria cînd ÎI intîlne^te la fintina lui lacov (loan 4, 9), 
După părinţi, lisus provine din Nazaret, sat fără importanţa din Galileea, provin- 
cie în nordul Palestinei, de unde şi vorba „Poate fi ceva bun din Nazaret?" {loan 
1, 46), ca şi numele Său „Iisus Nazarîncanul" (Marcu 14, 67) şi ai discipolilor Săi 
(Fapte 24, 5). losif, părintele Sâu legal, descindea din David (Luca I, 27; 3, 4), 
regele care a (acut din Ierusalim capitala regatului. Descendenţa davidică a lui lo- 
sif este importantă, deoarece Mesia anunţat de profeţi va proveni din neamul lui 
David: „Domnul Dumnezeu Ii va da Lui tronul lui David, părintele Sâu" (Luca 
l, 32, 69), Mulţimile în stradă şi copiii in temple, la venirea lui Iisus în Ierusalim, 
înainte de Patimi, strigau: „Osana t fiul lui David" (Matei 21, 9, 15)- tn Matei (21, 
11), mulţimile îl numesc: „Profetul Iisus din Nazaretul Galileii". 

Mama Sa, Maria t după tradiţie, fiica lui loachim şi a Anei, se afla sub proiec- 
ţia lui losif (Matei l t 25). Ea era rudă cu Elisabeta, al cârei bărbat, Zaharia, 
exercita* în anul acela în care S-a născut Iisus, funcţii preoţeşti. 

în Evangheliile tfupd Afatei $i Luca,. lisus este fiul lui losif şi al Măriei (Luca 3, 
3; 4, 22) intre care exista doar un contract de logodnă (Luca t, 27). Kvangheliştii 
Matei şi Luca precizează câ Iisus este născut din Fecioara Măria, adică fără uni- 
rea proprie soţilor, de procreare. Ei nu explică acest mister. Nici celelalte Evan- 
ghelii, nici epistolele nu intră în amănunte, Dumnezeu lucrează intr-un fel nou: 
Cuvîntul lui Dumnezeu a luat trup curat din Fecioara Măria printr-o lucrare mi- 
raculoasă a Duhului Sfint (Matei t, 20, 25). Aşa cum se naşte ramura din tulpină 
şi floarea din ramură (Jsaia II, 1—6), Naşterea este opera Duhului Sfint, fiind 
vorba de întruparea Fiului lui Dumnezeu in Iisus. Astfel, Cel născut din Fecioara 
Măria este însuşi Fiul lui Dumnezeu (Luca L 28—33, 35, 49). întruparea Fiului 
lui Dumnezeu „de Ia Duhul Sfint şi din Fecioara Măria" râmtne „marea taină a 
dreptei credinţe" (I Tim. X 16) Ş* nici o teorie n-ar putea să o explice. 
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Faţa de tradiţia Vechiului Testament despre universalitatea păcatului („întru 
fărădelegi m-am zămislit şi în păcate m-a născut maica mea'' — Ps. 50, 6), naşte- 
rea supranaturală a lui Iisus apare ca fapt unic, propriu Lui, care nu este comen- 
tat în restul Noului Testament'. Din Tradiţie Pave] reţine că lisus c , ; născut din 
femeie" (Gal 4, 4), in sensul că e om adevărat. 

Mana, primind „vestea cea bună" că Duhul Sfint Se va pogorî peste ea şi va 
naşte Fiu pe care ii va numi Iisus, înţelege ca acest prunc este realizarea defini- 
tivă a făgăduinţelor mesianice din Vechiul Testament; „Precum a promis strămo- 
şilor noştri, lui Avraam şi neamului său pentru veci" (Luca 1, 55). Prefigurată de 
Eva care va zdrobi şarpele, adică Râul (Tac. 3. 15), Măria va „luă In pinteec" pe 
Cel care va dezbracă de putere începâtoriile şi stâpiniile. şi le va da de ocară în 
văzul tuturor, biruind asupra lor prin cruce (Col. 2, 15), 

Luca fixează timpul naşterii lui Tisus in funcţie de istoria Romei. Căci Pales- 
tina era ocupată de romani din anul 63 i.Hr., puterea politică fiind deţinută de 
familia lui Irod, Naşterea lui Tisus s-a petrecut in timp ce losif şi Măria se aflau 
în drum spre Ierusalim cu ocazia unui recensămînt ordonat de împăratul Octa- 
vian. Deşi era din Nazaretul Galiieii, losif, ca descendent din neamul lui David. 
era obligat să se înregistreze la Betleem, în ludeca, cetatea de origine a lui David 
(I Regi 16. 1): ,.N-a /is, oare, Scriptura că Hristos va să vină din sămînţa lui Da- 
vid şi din Betleem, cetatea lui David?" (Ioan 7, 42). 

Iisus S-a născut deci la Betleem, în provincia ludeca, cînd împărat al Romei 
era Octavian August (Luca 2, 1), iar Irod cel Mare, rege în ludcea, Idumeea şi 
Samaria, 

La naştere, o stea miraculoasă şi~a făcut apariţia, conduci'ndu-î pe cei trei as- 
trologi din Orient spre Betteemul Iudeii (Matei, 2. 1—2), unde au dus daruri de 
aur, tâmîie şi smirna pruncului Iisus. închinarea magilor reprezintă un simbol al 
întrupării Iui Dumnezeu în Iisus Hristos pentru toate neamurile pâmîntului, nu 
numai pentru iudei, împlinjndu-se astfel profeţia că toate neamurile I se vor în- 
china (Ps, 71, 11). 

Primind veşti despre naşterea lui Iisus, Irod cel Mare convoacă sinednul din 
Ierusalim (Matei 2, 4 — 5), punînd la calc identificarea pruncului. în acelaşi timp, 
trimite astrologii la Betleem să Iacă cercetări despre lisus (Matei 2, 3—8). Pentru 
a-i dejuca planul, losif, împreuna cu Fecioara Măria şi Iisus, se refugiază în 
Egipt, unde rămîn pinâ la moartea lui Irod. Dar, întrucît Arhelau, fiul Iui Irod 
cel Marc, îi urmează acestuia Va rege în Ierusalim (Matei 2, 22) intre anii 4 i.Hr. 
şi 6 d.Hr., losif şi Măria, întoreîndu-se din fcigipt, n-au mers in Iudeea, ci s-au 
dus in Galileea, stabil in du-se definitiv în Nazaret. 

„Venirea" lui Iisus a fost interpretată in sens politic, la început. Auzind că 
magii întreabă „unde este regele iudeilor. Cel ce S-a născut", era firesc ca Irod, 
regele în funcţiune, sa se tulbure şi, împreună cu el, tot Ierusalimul (Matei 2, 
2 — 3), Mai tîrziu, aceasta va fi principala acuzaţie, care va determina moartea lui 
Iisus şi persecutarea apostolilor „Toţi aceştia lucrează împotriva poruncilor Ce- 
zarului, zicînd că este alt împărat: Iisus u (Fapte 17, 7). 
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Ud călugăr din Sciţia, trăitor la Roma, Dionisie cel Mic (Exiguul) a calculat 
data naşterii !ui Tis tis în funcţie de întemeierea Romei, fixind-o ia 25 martie 754 
ah urbe condiia. Dat fiind ca Irod cel Mare, care a decis, du pa naşterea lui lisus, 
sa fie ucişi top pruncii din Bctleem, a murit in anul 4 i.Hr., rezulta ca lisus S-a 
născut cu cel puţin patru-şapte ani înaintea erei creştine, aşa cum a fost ea calcu- 
lată de Dionisîe cel Mic 2 . începutul acestei ere a fost fixat de Dionisie în funcţie 
de virsta la care lisus Şi~a început activitatea publică, stabilită cu aproximaţie la 
treizeci de ani, pe baza textului din Luca 3, 23: „lisus era ca de treizeci de ani 
cind a început (sa propovăduiască), fiind, precum se socotea, fiu al lui losif- 

Născut într-o familie de iudei, lisus este supus tuturor rinduielilor de cull iu- 
daic, care se desfăşurau la templul din Ierusalim, 

Astfel, pentru a se demonstra originea şi apartenenţa iudaica a fiului Măriei, 
copilul lisus este supus ritualului cir cu mei z.i unii, aplicat tuturor nou-nâscuţilor de 
sex bărbătesc, la o săptămînă după naştere (Fac. 17, 12; Lev. 12, 3); atunci I se 
dă şi numele de fosfata (Luca 2, 21), nume ebraic destul de cunoscut, însemnînd 
„Dumnezeu mîniuieşte", şi tradus în greceşte cu lesous, lisus. Numele acesta este 
comunicat de înger lui îosif înainte de a fi zămislit lisus: „Ha va naşte Fiu şi-i vei 
pune numele lisus t pentru că El va mîntui pe poporul Său de păcate" (Matei 1, 

21). 

La patruzeci de zile după naştere, deşi nu era obligatoriu» mama Sa se pre- 
zintă la templul din Ierusalim ca să împlinească ritualul de curăţire după naştere 
şi ritualul de oferire şi de „răscumpărare" a pruncului. Este pentru prima oară 
cînd lisus Se afla la Ierusalim (Luca 2, 22—23). Potrivit Legii lui Moise, lisus, ca 
orice întii născut de pane bărbătească, este oferit lui Dumnezeu şi răscumpărat la 
templu cu două turturele, ofranda iudeului de condiţie săracă. La templul din Ie- 
rusalim este intimpinat de doi bâtrini dintre săracii şi drepţii poporului israclit, 
care aşteptau mîntuirca făgăduită de prooroci: bătrîruil Simeon şi proorocită 
Ana, Bătrinul Simeon li îmbrăţişează şi îl binecuvinteazâ numindu-L „Lumină 
spre descoperirea neamurilor şi slavă poporului Israel", proorocindu-i Fecioarei 
Măria: „Iată, acesta este pus spre căderea şi ridicarea multora din Israel" (Luca 
2, 32, 34), 

Evangheliile nu cuprind prea multe amănunte despre copilăria şi tinereţea lui 
lisus, ceea ce înseamnă ca acest capitol n-a ocupat un loc principal in predica 
creştină primară. Din această perioadă, Luca menţionează numai faptul că la 
doisprezece ani -• vîrsta majoratului religios — fiind adus de părinţii Săi la Ieru- 
salim, de sărbătoarea Paştilor, aşa cum se obişnuia în fiecare an, lisus, fără ştirea 
lor, a rămas în templu, in mijlocul învăţătorilor Legii mozaice, impresionindu-i 
cu „înţelepciunea şi răspunsurile Lui" (Luca 2, 41 t 47). Se poate deduce de aici că 
lisus alesese deja templul din Ierusalim ca loc de manifestare, De acum încolo, El 
Se va prezenta ca un mare exeget al Scripturii, avînd preferinţă pentru profetul 
Isaia (Matei 13, 14 — 15; Marcu 7, 6 — 7), Mai lîrziu, în sinagoga din Nazaret, va 
alege un text din Isaia (61, 1 — 2) pentru a demonstra că in persoana Sa se împli- 
nesc profeţiile mesianice (Luca 4, 16 — 21). Din răspunsul pe care lisus îl dă mai- 



CM Sajc: „Oare, nu ştiaţi că în cele ale latrilui Meu Mi se cade si fiu?" (Luca 2 
49), reiese câ El avea, încă de Ia această virat*, conştiinţa că este chemat Ia o mi- 
siune religioasă unică. 

Evanghelistul Luca oferă şi alte date privind persoana lui lisus în anii copilă- 
rie.: Jisus sporea cu înţelepciunea şi cu vîrsta şi cu harul Ia Dumnezeu şj la oa- 
meni (Luca 2. 52), dupâ ce spusese mai înainte: „Copilul creştea şi se întărea cu 
duhti umplmdu-se de înţelepciune, şi harul lui Dumnezeu era asupra Lui* (Luca 
2. 40). Laptul că evangheliştii trec sub tăcere tinereţea lui lisus arată că aceasta a 
tost o perioada de adîncâ meditaţie asupra misiunii şi destinului Său mesianic o 
vreme de intensa pregătire spirituală pentru drumul Jertfei. 

Pma m jurul virstci de treizeci de ani, cînd îşi începe activitatea publică. lisus 
a rămas in casa părintească din Nazaret, alături de Tosif, de la care a deprins tim- 
plăna, ţi -de Maica Sa Măria, de la care a primit o educaţie în spiritul Legii mo- 
zaice (Luca 8, 19—21). 

Rolul cel mai important in via t a lui lisus 1-a jucat, desigur, Fecioara Măria 
(Luca 2, 1, 51), El Innd singurul ci copil Deş', evangheliştii vorbesc de fraţi si 
surori ai Domnului" - îacov. Iosif (losua), Iuda, Sirnon ~ (Matei n 55-%- 
Marcu 6, 3), aceştia nu sînt copii ai Măriei. Maica Domnului, ci membri mai în- 
depărtaţi ai lamiliei ei. a căror mamă este o altă femeie eu numele de Măria 

De la virata de cinci ani, orice copil iudeu participa la cultul sinagogii, adică 
al comuniuni din care făceau parte parin t ii săi. Sinagoga era administrată de un 
conducător (Marcu 5, 35-36), ajutat de un slujitor (Luca 4, 20». Cultul avea loc 
m fiecare n de sabat, cind membrii comunităţii se adunau pentru a se ruga si a 
asculta citirile din scrierile Vechiului Testament (jertfe se aduceau numai la tem- 
piu! din Ierusalim), Prin intermediul lecturilor şj comentariilor biblice de la sina- 
gogă, lisus a ajuns sa cunoască foarte bine Vechiul Testament. El ştia, ca toir iu- 
dei, contemporan. Lui, ea Moîse este autorul primelor cinci cărţi ale Bibliei 
„Daca au I. crezut lui Moîse. a t i fi crezut şi Mie, câci despre Mine a scris aceja' ; 
(loan 5, 46) De asemenea, cunoştea comentariul Legii lui Moîse. care se păstra 
pe calea tradiţie, orale in şcolile rab.nice şi pe «re LI îl numeşte „tradiţia batrînî- 
lor (Marcu 7, 3). El însuşi citeşte, probabil în traducere aramaică, scrierea profe- 

l .« io T ^ CarC "k* leXtele referi ' oarc ,a slu J<™ Sa mesianic (Luca 4. 

1K-I9; Isaia 61. 1—3). Mai tîrziu va fi avut o activitate foarLc intensa in sina- 
gogă, citind şi imerprctînd Vechiul Testament: „*i a venit în Nazaret, unde fusese 
crescut Si, după obiceiul Său, a intrat în ziua sabatului în sinagogă si S-a ridicai 
să citească" (Luca 4, 16). Datorită acestei activităţi El era considerat drept unul 
dintre cei mai învăţaţi exegeţi biblici. 

Desigur lisus a vorbit limba curentă a iudeilor din Palestina acelui timp, ara- 
maica, limba semitică, pe care a invăţat-o la şcoala din Nazaret. Evangheliştii au 
păstrat unele expresii din vorbirea zilnica şi unele citate din Vechiul Testament în 
aramaică: „Talkha cumi" (Marcu 5, 41), ..Ephata" (Marcu 7, 34), .Abba" 
[Marcu 14 36), „Corban" (Marcu 7, 11), „Rabi" (Marcu 11, 21), „Osana" 
(Marcu 1 1, 9), „Eloi, EJoî.„~ (Marcu 15, 34). Nu există dovezi că ar fi cunoscut şi 
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alte limbi în afară de ebraica şi aramaieă, deşi greaca şi latina se vorbeau şi în 
Palestina, Nu a călătorit in afara hotarelor ţării Sale, O profeţie (Qsea 11, h 
anunţă fuga Sa în Egipt, pentru a scapă de complotul regelui Irod (Matei 2, 15). 
Singura referinţă că a scris e oferită de loan: „Scria cu degetul pe pamint" (loan 8, 6, 8). 

Alte date despre tinereţea lui lisus nu s-au consemnai io Evanghelii. Se poale 
spune doar ca atît copilăria cit şi tinereţea le-a petrecur in familia unui meseriaş 
din Nazarec, educaţia primita neieşind din limitele unei sinagogi provinciale. Ca şi 
Iosif. El a practicat tîmplăria (Mărcii 6. 3), îisus a recunoscut apartenenţa Sa et- 
nică şi politică la poporul iudeu, respectînd obiceiurile şi îndatoririle acestuia: sa- 
luta cu formula „Pace casei acesteia" (Matei 10, 12); plătea la templu impozitul 
personal anual, obligatoriu pentru toţi bărbaţii isracliţi (Matei 17, 24 — 25), şi im- 
pozitul pentru împăratul roman (Marcu 12 t 17). 

Evangheliile nu dau amănunte nici in ce priveşte aspectul frac al lui lisus 
Hristos. Desigur, a avut un trup robust care i-a permis sa îndure toate greutăţile 
misiunii Sale: foamea, setea, căldura, călătoriile continue, rugăciunile prelungite, 
presiunea mulţimilor, torturile răstignirii, frica de moarte. Minunile savîrşite 
arată că El a iubit sănătatea şi viaţa, că a luptat împotriva bolii şi suferinţei fi- 
zice, ca a reacţionat contra condiţiilor inumane de existenţă şi contra morţii. Se 
■ : ,i:c că îndrăgea peisajele naturii, cimpul, marea, lumina zilei si liniştea nopţii* 
ceea ce înseamnă că Se simţea într-o solidaritate cu frumuseţile Creaţiei. 

A avut o personalitate extraordinar de puternică şi de precis conturata; era un 
spirir ce iradia viaţă şi lumină. Mai presus de orice, HI l-a iubit pe om, pe oricare 
om, pentru viaţa şi fericirea căruia a primit a Se lupta cu moartea, A manifestat 
nu numai compasiune pentru semenii Săi, in special pentru cei umili şi sutenmti, 
ci şi dorinţa de a trăi împreună cu ei, de a Se substitui tuturor. Intra in comu- 
niune spirituală cu toţi şi îş» făcea un prieten din orice semen al Său: i-a iubit şi 
i-a binecuvinlat pe copii (Marcu 10, 13—16), a stat de vorbă cu tinărul bogat 
care îşi punea problema „vieţii eterne"' (Marcu 10, 17—31), a cinat în casa farise- 
ului Simon (Luca 7, 36—50), i-a dezvăluit taina „naşterii din apă şi din Duh" 
fruntaşului fariseu Nicodim (loan 3, 1 — 21 K i-a oferit unei femei din Samaria cea 
mai strălucita meditaţie evanghelică despre apa dătătoare de viaţă (loan 4, 

| 42), a intrat in casa lui Zaheu. un vameş bogat din ierihon, fiind întimpinat 

cu mare bucurie (Luca 19, 1 — 10), le-a vizitat pe Marta şi Măria, surorile priete- 
nului Său Lazâr (Luca 10, 38 — 42). 

Era un bărbat in deplină maturitate („Încă nu ai cincizeci de ani" — loan 8. 
57), cu o profundă conştiinţă a misiunii Sale mesianice, nu numai a „trimiterii" 
Sale de la Dumnezeu (loan 16, 28). ci şi a preexistentei Sale (loan 8, 53—58). 

Referitor la „cunoaşterea" iui lisus Hristos, Evangheliile mărturisesc că El Se 
comportă intr-un mod unic, ca unul care este „Plin de har şi de adevăr" (loan l t 
14), 

lisus mărturiseşte ca „a învăţat" din comuniunea Sa cu Tatăl, că a primit de 
la Tatăl ceea ce vesteşte: „Toate Mi-au fost date de către Tatăl Meu" (Matei II, 
27). El este nu numai „mijlocitorul" Revelaţiei divine, ci este însuşi Adevărul în 

26 



persoană: „Eu sint Calea, Adevărul şi Viaţa" (loan 14, 6). El cunoaşte lucruri 
foarte îndepărtate (Matei 13, 42), prezice viitorul (căderea Ierusalimului — Matei 
24, 2), citeşte in inimile oamenilor (Luca 6, 8; 7, 39—40; Marcu 2. 6—8: loan 2, 

Alte cunoştinţe Ie-a dobîndit prin studiu personal — de pilda, a citit şi a învă- 
lui dm Vechiul Testament ceea ce zic profeţii despre Mesia, El însuşi ideniilîcîn- 
du-Se cu proletia lui lsaia (Luca 24, 46; Isaia 53, 3-4) -. dar şi din experienţa 
proprie, din observarea oamenilor şi a lucrurilor: „Şi, deşi era Fiu, a învăţat as- 
cultarea din cele ce a patin.it" (Evrei 5, 8). in acest sens. El Se informează, pune 
întrebări (Marcu 5, 30; loan 11, 34), răspunde la obiecţiile fariseilor şi poarta dis- 
cuţii. In orice conversase îl interesează adevărul. Evanghelistul Luca afirmă ca 
îisus Şi-a început misiunea publică în jurul vîrstei de treizeci de ani (Luca 3, 23). 
Nu se poate preciza cil timp a durat această activitate publică; oricum, ea s-a 
desfăşurat pe o perioada de doi-trei ani, poale chiar mai mult. De asemenea pe 
baza datelor din Evanghelii, nu se poate stabili o cronologic exacta şi o topologie 
precisa a etapelor vieţii şi faptelor Sale. Cu toate acestea, evanghelista în deplin 
acord, consemnează momentele principale ale misiunii Sale: primirea botezului in 
Iordan de la loan; activitatea în GaJileea; activitatea ultimă în Ierusalim, adică 
Patimile — jertfă, moartea şi învierea — cărora li se acordă cea mai mare impor- 
tanţă, fiind descrise pe larg de către toţi cei patru cvanghelişti. 

In afară de dovezile istorice, în afară de proba Scripturii, "întruparea Cuvîntu- 
lui lui Dumnezeu are baze teologice, asupra cărora teologia din perioada contra, 
verilor hrisiologice a insistat foarte mult. De pildă, s-a spus ca Dumnezeu putea 
găsi şi alte cai de răscumpărare, dar a ales întruparea pentru ca astfel El însuşi sâ 
Se coboare „la jumătatea drumului" şi să realizeze totul în mod „tcandric", adică 
la nivel dumnezeiesc şi la nivel uman, deopotrivă. Cu alte cuvinte, ieonomia în- 
trupării este inseparabilă de ieonomia Creaţiei, Ambele trebuie să fie ţinute îm- 
preuna în marea operă de îndumnezeit a umanităţii, care începe cu Creaţia în- 
săşi. Mîntuitoru] este Creatorul, nu numai autorul Legamintclor sub juraminl cu 
profeţii poporului Israel. 

Dacă, la început, voia Cuvîntului a fost suficienta pentru a aduce Creaţia din 
nefiinţa ia fiinţă, atunci de ce mîntuirea nu s-a înfăptuit tot prin lucrarea voinţei 
Sale? Răspunsul Ja această întrebare are mai multe elemente: deşi in proces de 
degradare, omul este păstrat în existenţă şi, împreuna cu ci, întreaga Creaţie sufe- 
rindă, pentru a-şi da seama că arc nevoie de vindecare. Dumnezeu nu distruge 
Creajia Şa, chiar căzuta, nici nu vrea să vicieze valoarea manifestării Sale printre 
oameni, depăşind capacitatea lor de a primi, ci Se alătura celor existente ca sâ le 
vindece din interiorul lor de râul existent. Aceasta „eoborirc* (gr, synkatahamj 
arata ca El n-a venit să producă un spectacol, ci sa înveţe şi sâ vindece umanita- 
tea care suferea, asumîndu-Si trupul omenesc. Apoi, numai omul a greşit, numai 
el a respins pe Dumnezeu Care orinduieşce şi conduce Creaţia ca un întreg, nu- 
mai el a inventat idolatria. Mai mult, corupţia nu era exterioara trupului, ci deve- 

proprie acestuia. Moartea pătrunsese in trup ca atare; de aceea viaţa trebuia 
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regenerată tot în trup. Moartea, ca distrugere, a apărut în trup; tot in trup tre- 
buia distrusă* pentru ea in trup a găsit-o. 

La fel, răscumpărarea nu este o simplă restaurare morala a celui ce a greşit» ci 
o transformare radicală a Urii umane prin participare Ia umanitatea nouă a iui 
Hristos. Cauza pentru care Cuvîntul a luat trup omenesc este însăţi iubirea şi 
dreptatea Creatorului, Care a voit ca omul să răminâ în starea in care a fost 
creat, iar lucrarea Tatălui sa nu fie anulata. Ar fi fost nu numai de necrezut câ 
Dumnezeu Şi-ar retrage cuvîntul sau creator de la început, lăsînd omul sa piară, 
ci şi monstruos ca singura fiinţă care împărtăşeşte şi reprezintă „chipul şi asemă- 
narea" lui Dumnezeu in Creaţie să se întoarcă în nefiinţă prin corupţie şi moarte. 





















4. Situaţia religioasă şi politică 






lisus S-a născut în sînuî poporului tui Israel, a trăit ca iudeu şi ă fosL primit 
ea iudeu. Cei dinţii discipoli şi creştini provin dintre iudei. Prima dintre Evanghe- 
lii, cea dupâ Matei, a fost scrisa pentru iudei. 

Numele de Israel („luptător cu Dumnezeu ', „Dumnezeu este puternic ') a fost 
dat de Dumnezeu lui lacov, fiul lui lsaac şi nepot al lui Avraam, după lupta sa 
cu îngerul: ,J)e acum nu-li va mai fi numele lacov, ei Israel te vei numi, căci 
te-ai luptat cu Dumnezeu şj cu oamenii şj ai ieşit biruitor 14 {Fac. 32, 28), Prin ex- 
trapolare, numele este atribuit poporului evreu, ales, consacrat, căruia i s-au dat 
Legâmintele, Legea (Tora), cultul si făgăduinţa lui Mesia. Importanţa primordială 
a poporului israelit constă în aceea că el va naşte pe Mesia aşteptat. 

Religia iudeilor (Iuda fiind fiul lui lacov, şeful unuia din cele douăsprezece 
triburi) c religia monoteistă a descendenţilor vechilor evrei şi a moştenitorilor 
Cărţilor sacre. Una din revelaţiile acestei religii este aceea că, la un moment dat, 
lumea originara a fost atrasă de cel dinţii om într-un proces de ruptură cu Crea- 
torul ei şi fixată într-o stare de neascultare. Din cauza aceasta, A dam şi Eva au 
fost izgoniţi din grădina Raiului. De acum încolo, omul se izolează şi trăieşte srn 
gur, în afara comuniunii cu Dumnezeu, Viaţa lui devine un blestem. în bunătatea 
Sa. Dumnezeu-Creatorul nu-1 părăseşte însă. Dupâ potop. El repetă binecuvînta- 
rea de la început şi promite că va scoate omul şi Creaţia din această stare prin 
intermediul unui trimis al Său. De aceea, incâ din timpul regelui David, poporul 
aşteaptă pe Mesia — Unsul lui Dumnezeu (II Regi, 7, 12 — 16; Mih. 5, 1; Ier. 23, 
5^6; Isaia li, 1—5), 

Această venire Dumnezeu o realizează prin alegerea unui popor, poporul lui 
Israel, din descendenţa lui Avraam, lsaac şi lacov. El ii cheamă pe Avraam cu 
care face o Alianţă sau un Lega mint, făgăduindu-i că va fi talâl multor neamuri, 
că va avea o descendenţă şi o ţară (Fac. 12, 1—3). De acum încolo, pe temeiul 
acestei Alianţe, relaţia cu Dumnezeu devine posibilă. Alianţa cu Avraam, lsaac şi* 
lacov este înnoită cu tot poporul pe Muntele Sinai, cînd Dumnezeu dă lui Moise 
Tablele Legii. Rolul poporului lui Israel este de a transmite făgăduinţa făcută lui 
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Avraam şi Legea (Tora), rezumata în Decalog (Jeţ. 20, 1—17). „Cartea, Legii" de- 
vine regula de viată a poporului, fiind citiiă în public, în auzul tuturor (Deut. 3l t 
9, 1 1; Ncem. 8, l — $)L Viaţa religioasă a poporului lui Israel, centrală pe practica- 
rea Legii, se organizează in jurul Tabernacolului, cortul în care se păstra Arca 
Alianţei. 

Fidel „Cânilor sfinte" (II Mac. 8, 23), poporul crede in realizarea istorică a 
Legamîntului dintre Dumnezeu şi Israel (Ier, 31, 31; Matei 26, 28). în timpul lui 
lisus, această aşteptare mesianică este foarte pronunţata- Mesianismul iudaic ex- 
prima speranţa câ Dumnezeu are un plan cu lumea, pe carc-l realizează prin Me- 
sia, acel rege din neamul lui David, care va instaura împărăţia lui Dumnezeu pe 
pămînt, mai intii în Israel şi apoi in Loate nea muri te. La venirea lui lisus, popo- 
rul Sau era în aşteptare"* (Luca 3, 15), aşteptind „mingi ierca lui Israel* (Fuca 2. 
25). lisus vine deci la .plinirea vremii" (Gal. 4, 4), adică in contextul aşteptării 
mesianice. 

Evangheliile atesta ciclul sau traiectoria mesianica in care se plasează venirea 
lui lisus. Această idee este dominanta in scrierile post-a posto li ce, mai ales in cele 
despre confruntarea dintre creştinism şi iudaism- lisus n-a dezminţit fidelitatea Sa 
faţa de scrierile şi profeţiile Vechiului Testament, pe care l-a identificai in per- 
soana lui Ioan, profetul de la Iordan. De altfel, ioan este ultimul profet inauueă 
venirii lui Mesia, lisus accepta aceasta orientare aşa cum reiese din faptul câ a 
fast în legătura cu comunitatea lui Ioan şi mai ales din aceea ca a primit să fie 
botezat de Ioan, 

Cu toate acestea, Noul Testament va sublinia unele accente ale mesianismului 
biblic pe care tradiţia iudaică Ie-a omis* de pilda, ideea că Mesia este mai mare 
dedt David şi ca are o incidenţa cu istoria umană în general. într-adevăr» în Ve- 
chiul Testament se află profeţii di rec Le sau aluzii cu privire la persoana ţii rolul 
lui Mesia, care este pus in raport nu numai cu istoria poporului israelit, ci şi cu 
istoria *i destinul neamurilor. De pilda. Dumnezeu însumi, prin gura psalmistului, 
spune: „Fiul Meu eşti Tu, Eu astăzi Tc-ani născut" (Ps. 2, 7). 

El este îngerul Domnului care a apărut lui Moise in rugul ce nu se mistuia 
(leş. 3, 2), unul dintre cei trei îngeri care se arată lui Avraam la stejarul iui 
Mamvri (Fac. 18, 1—15). Profelui Isaia ii numeşte „inger de mare sfat* (Isaia 9, 
5). Aşa cum se cîniă „Sfinte Dumnezeule". El este plin de tărie („Sfinte Tare' u ): 
.X'ăci cine va fi asemenea Domnului in nori şi cine se va asemăna cu Domnul in- 
tre Jlii lui Dumnezeu? Dumnezeu Cel Preamărit în sfatul sfinţilor* mare şi înfrico- 
şător" (Ps. 88, 7 — 8)- Alţi autori biblici vorbesc de naşterea Sa din fecioara 
(„Iacă, fecioara va lua in piniecc şi va naşte Fiu şi vor chema numele Lui Ema- 
nucl" — Isaia 7, 14), care este comparată cu o „Scară, sprijinită pe pâniînt, iar 
cu virful atinge cerul; iar îngerii Iui Dumnezeu se suiau şi se pogorau pe ea" {Fac. 
28, 12). „înţelepciunea ţi-a zidii casa" (Pilde 9, I) din firea omenească. El este 
din neamul lui David: „Voi pune pe scaunul tău de domnie un fiu din trupul 
tău" (Ps. 131, li» şi Se va naşte în Betlccm (Mih. 5, 1). El este „semnul ridicat 
printre neamuri" (Isaia 11, 12), „piatra pe care au respins-o ziditorii, dar care a 
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ajuns să fie aşezata în capul unghiului" (Ps, 117, 22), El va lî răstignii „ca sâ 
poată face judecată şi dreptate în mijlocul pamîntului" (I Regi 2, 9). David, cînd 
se referă la Cuvîntul lui Dumnezeu, zice; .Pentru aceasta îfet uns pe Tine Dum- 
nezeul Tău, cu untdelemnul bucuriei" (Ps. 44. 9). 

Prin urmare, in Noul Testament, chiar in genealogiile Domnului, venirea lui 
lisus este pusă nu numai în raport cu mesianismul şi istoria poporului ales. ci şi 
cu istoria şi destinul oamenilor al umanităţii în general. lisus plineşte nu numai 
aşteptarea mesianica a unui popor. Israel, ci speranţa tuturor celor ce suferă ne- 
dreptatea şi opresiunea, nădejdea întregii Creaţii care suspină şi suferă durerile 
naşterii (Rom, 8, 22). El este nu numai Cel tăgăduit de profeţi şi aşteptat de po- 
porul ales, ei şi încoronarea umanităţii şi chiar a Creaţiei, care îl doreşte şi îl aş- 
teaptă de la începutul ei. Apostolul Pavel arată ea cel dinţii Adam a fost creat în 
vederea „ultimului" Adam (Rom, 5, 14), De aceea, întruparea este „îmbrăcată" 
cu destinul Creaţiei (Col. 3, 9-10; Evrei I, 3), după cum opera Sa istorică răs- 
cumpărătoare este plinirea şi consecinţa operei Sale creatoare (Col. I. 14—18). 
Israel, popor al cărui suveran religios şi politic era Dumnezeu însuşi, avea ca- 
pitala la Ierusalim (sinonim Sion) Cucerit de David in secolul al X-lea i,Hr., Ie- 
rusalimul capătă, pe lîngâ funcţia administrativă, un puternic simbolism religios. 
Solomon a construit aici un templu de o bogăţie şi o frumuseţe incomparabilă 
simbol al prezenţe, divine în mijlocul poporului. Templul a fost distrus şi recon- 
struit in mai multe rînduri. în secolul al VMea i.Hr., a fost distrus de Nabucodo- 
nosor şi reconstruit apoi de Zorobabel. Irod cel Mare (37 LHf— 4 d,Hr ) începe 
rcz.direa templului. La naşterea lui lisus şi în tot timpul vieţii Acestuia, templul 
se alia in reconstrucţie, dar cultul continuă. Lucrările de restaurare, începute de 
către Irod cel Marc au durat 46 de arii (îoan 2, 20). lisus a anunţat profanarea şi 
distrugerea templului (Marcu 13. 14} şi că acestea se vor intîmpla în cursul acclci 
generaţu jMatci 24, 34). într-adevăr, în anul 70 d.Hr., Titus, general roman a 
distrus Ierusalimul. După revolta evreilor din anul 153 Î.Hr., romanii au con- 
struit oraşul Aelia Capitolina, peste care turcii vor ridica zidurile actuale, in par- 
tea de nord se păstrează zidul construit de Irod Antipa (4—19 d Hr ) 

Conceput ca „centrul neamurilor" (kz. 5, 5), Ierusalimul şi întreg poporul 
respira prin templul acesta, care era vizitat anual de mii de pelerini. Fiecare ctta- 
ican era obligat să contribuie la templu cu 10% din venit 

Templul din Ierusalim cuprindea mai multe spatii, unele dintre acestea fiind 
socotite sacre. în curtea exterioara. lisus văzindu-i pe comercianţi, ia alungat mi- 
cind; „Scris este: Şi va fi casa Mea casă de rugăciune; dar voi aţi făcut din ea peş- 
tera de tîlhari" (Luca 19, 46). 

Autoritatea supremă, care conducea templul, era sinedriui sau sanhedrinul, un 
consiliu format din 71 de membri; arhierei, scribi şi bâtrini. Sincdriul avea putere 
supremă, juridică şi executivă, asupra 'oricărui evreu (Sau! din Tars este trimis de 
sinednu să aresteze creştinii în sinagoga din Damasc,). Deşi includea şi farisei, si- 
nedriul se afla în mîna saducheîlor (preoţi şi laici), clasă superioară care respecta 
legea şi se opunea fariseilor. 
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Cima preoţească (7 000 preoţi, 10 000 lcviţi, 200 arhierei şi Marele Arhiereu) 
era o categorie nobilă. Cel mai mare Ea grad, Marele Arhiereu, purta un veşiniut 
special, corespunzător funcţiei: el aducea jertfa de ispăşire pentru popor. Pentru 
aceasta, o dată pe an, de Ziua Ispăşirii, intra în Sfinta Sfintelor, partea sacră a 
templului, o cameră sumbră, lucrată in aur. El era, de asemenea, preşedintele si- 
nedriului, avînd astfel dreptul de a judeca şi condamna (Fapte 5, 26—27). In pro- 
cesul lui Iisus, arhiereul Caiafa (18—36 d,Hr.L ginerele lui Anna (6—15 d.Hr,). 
va avea un rol important. Funcţia fiind ereditară, Marele Arhiereu era supus 
unor restricţii la căsătorie. 

Şefii preoţilor (arhiereii), adică cei care terminaseră mandatul sacerdotal, şi 
şefii celor patru familii sacerdotale (din care se alegeau preoţii), se ocupau de sa- 
crificii. Unul dintre aceştia era comandantul templului. Un astfel de comandant 
avea să-i aresteze pe apostoli pe treptele templului (Fapte 5, 24—26). Clasa sacer- 
dotală a acceptat cu greu atitudinea lui Irod care dcstituia arhiereu şi îngăduia 
abuzuri in jurul templului (comerţ). 

Fariseii constituiau un partid religios influent: ei respectau in mod riguros tra- 
diţiile iudaice (Marcu 7, 1-25), dar ţineau mai mult la împlinirea exterioară, tor- 
mală a Legii („partea din afară" a blidului), viaţa lor interioara fund plină de 
„pradă şi viclenie- (Luca U, 39). Fariseii acceptau universalismul religiei iudaice, 
credeau în învierea morţilor şi in existenţa îngerilor, 

Iisus, Care a avut raporturi permanente cu fariseu, ie-a recunoscut autoritatea 
în viaţa religioasă, dar nu i-a recomandat ca exemplu din cauza moralei lor: 
^Cărturarii şi fariseii au şezut în scaunul lui Moise: deci toate cîte vă var zice, la- 
ccţi-le şi pâziţi-b; dar dupâ faptele lor nu faceţi, căci ei zic t dar nu fac" (Matei 
23, 2—3). Numeroşi scribi-învăţători ai Legii făceau parte din partidul tanseilor 
(Matei 22, 35). Iisus se lasă invitat frecvent de farisei: „unul din farisei L-a rugat 
pe Iisus să mânîncc la el* (Luca 7, 36); un alt fariseu ,.îl ruga să ia prînzul la el; 
intrind, a şezut la masă. Iar fariseul s-a mirat vâzînd că Iisus nu S-a spălat pe 
mîini înainte de masă" (Luca 11, 37-38); „F.1 a intrat în casa uneia din căpeteni- 
ile fariseilor sîmbăta, ca să mânînce" (Luca 14, 1). Fariseu era şi N «codim (Ioan 
3, 1), admirator al lui Iisus, cel carc-L apără în faţa arhiereilor (Ioan 7, 50—51) 
şi care-L înmor mimează. Nicodim L-a prezentat pe hsus astfel: „Rabi, ştiu că de 
la Dumnezeu ai venit învăţător; că nimeni nu poate face aceste minuni, pe care 
Tu le faci. dacă nu este Dumnezeu in ci" (Ioan 3, 2), 

Iisus i-a prevenit pe ucenicii Săi, zicind: „Feriţi-vă de aluatul fariseilor, care 
este făţărnicia" (Luca 12, I). Căci erau „iubitori de arginţi " (Luca 16, 14) şi „cre- 
deau câ sînt drepţi şi priveau cu dispreţ pe ceilalţi" (Luca 18, 9), De alttel, pentru 
ei Iisus a spus parabola celor doi oameni care s-au suit la templu ca să se roage: 
unul fariseu şi celălalt vameş (Luca 18, 10—14). 

Din cauza lui Iisus s-au ivit disensiuni intre farisei: „Acest om nu este de la 
Dumnezeu, fiindcă nu ţine sabatul. Iar allii ziceau: Cum poate un om păcătos să 
facă asemenea minuni? Şi era dezbinare între ei" (Ioan 9, 16). 

Saducheii constituiau un partid poliiieo-religios opus celui al fariseilor, deoa- 
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«ce respingeau mesianismul şi misiunea lui lîsus şi nu credeau in învierea morţi- 
lor (Matei 22, 23), Ei îşi recrutau adepţii dintre preoţi, puneau un accent deosebii 
pe ordinea publică şi tolerau ocupaţia romana. Acesta a fost motivul pentru care 
L-au atacat pe lisus pe teren politie, Pi lat fiind ateni la asemenea argument, în 
timp ce fariseii şi scribii foloseau argumentul religios, acuzindu-L de blasfemie: 
„Pentru ce Acesta vorbeşte astfel? El huleşte! Cine poate sa ierte păcatele fără 
numai Unul Dumnezeu?" (Marcu 2, 7). Cu saducheii şi lisus a purtat o discuţie 
despre învierea morţilor (Matei 22, 24 — 34), 

Scribii, adică juriştii sau învăţătorii Legii, erau specialişti in interpretarea Le- 
gii lui Moise. La patruzeci de ani, scribul devenea .„doctor", avînd dreptul să fie 
judecător în procesele civile şi religioase. Ei erau membri" ai sinedriului împreuna 
cu preoţii şi bairîmi. Se bucurau de mare respect (Luca 11, 45), deoarece, pe 
lingă cunoaşterea legilor, li se atribuia şi interpretarea textelor religioase după o 
tradiţie esoterieâ, accesibila numai celor iniţiaţi. Mulţi scribi erau farisei şi invers 
(Luca II, 45, 47, 52). Prin ei, fariseii aveau posibilitatea să lupte şi în sinedriu 
împotriva saducheîlor, Nieodim era scrib (loan 3, 10; 7, 50 — 51), iar Pa vel „ iudeu 
născut la Tars t in Cilicia, s-a format la şcoala lui Gămăliei (Fapte 22, 3). 
Scribii nu L-au recunoscut pe Mesia în lisus şi n-au ajutai poporul să cunoască 
sensul adevărat al Scripturii, lisus ii apostrofează că „au luai cheia cunoştinţei"; 
„Voi înşivă n-aţi intrat, iar pe cei ce voiau să intre i-ap împiedicat"* (Luca ll r 
52), 

Bătrinii (prezbiterii) poporului erau capii principalelor familii din Ierusalim şi 
din afara, mari proprietari de pâniint, comercianţi. Unul dintre aceştia este losif 
din Arimateea (Marcu 15, 43) — oraş situat la 30 km de Ierusalim — , care cum- 
părase icrcn pentru morminte la Ierusalim (Marcu 15, 46; loan 19, 41) şi care s-a 
alăturat grupului de discipoli ai lui lisus (loan 19, 38). 

Zetofiî eraB craci finttici, intoleranţi rar, a de- tei t:arc i:u purtau semnul Legii 
lui Moise T circumciziunea. Patrioţi înflăcăraţi de idealul teocratic şi adversari în- 
verşunaţi ai ocupanţilor romani şi ai colaboratorilor acestora, zeloţii organizau, 
împreună cu săracii iui Israel (numiţi „galileeni 1 h o campanie de respingere a ce- 
lor de ah neam, amesteeîndu-se In toi felul de asasinate, revolte, rebeliuni. Sub 
influenţa lor a izbucnit revolta generală din 66 — 70, care a dus la damnarea ieru- 
salimului, lisus a fost contra masacrării lor de către legionarii romani (Luca 13, 
1^-3). 

Esenienii formau o comunitate retrasă, secretă, pe malul drept al Marii 
Moarte. După descoperirea manuscriselor de la Qurnran (în 1947), doctrina şi 
mitul esenienilor sînt mai bine cunoscute, ca şi influenţa lor asupra lui loan Bo- 
tezătorul. Membrii comunităţii erau monahi ce-şi duceau viaţa în comun, respec- 
tînd disciplina celibatului, a postului şi a spălărilor rituale. Esenienii aşieptau eli- 
berarea lui Israel printr-o intervenţie directa a lui Dumnezeu, fără violenţă. Ei 
preferau literatura mistJCâ şi apocaliptică. 

Ierusalimul (25 000- locuitori în districtul central) este aşezai pe o colină. Se- 
curitatea templului în interior era asigurată de o gardă proprie, in afara cetăţii se 
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aflau drumuri periculoase unde operau tot felul de bandiii (Marcu 14, 4K: 15 t 27). 
In jurul templului locuiau bogaţii poligami, care ofereau banchete, şi muncitorii 
care trăiau din salariul zilnic şi din ajutor. La construcţia templului au luat parte 
18 000 de muncitori. La porţile cetăţii puteau B văzuţi cerşetori, bolnavi, infirmi. 
Aici S-a întîlnit lisus cu bolnavul infirm pe care l-a trimis la băile din Viie/da, 

lingă Poarta Oilor (loan 5, J — 9), 

Ierusalimul va fi asediat şi da rimat de către romani în anul 70 d.Hr.* ca ur- 
mare a unei revolte civile, evenimentul fiind prevestit de către lisus ucenicilor Săi. 
Cînd aceştia L-au întrebat: „Care va fi semnul?", lisus a râspuns: „Vor veni zile 
etnd, din cele ce vedeţi, nu va răniine piatra pe piatra care să nu se risipească 1 * 
(Luca 21, 6). Atenţie însă la date! Istoria seculară capătă dimensiunea unui sim- 
bol al istoriei sfinte, divine, de aceea cronologia nu mai are valoare de cronica: 
„Vedeţi să nu fiţi amăgiţi, căci mulţi vor veni tn numele Meu, zictnd: Eu sînt, şi 
vremea s-a apropiat. Nu mergeţi după ei" (Luca 21, 8). în scrierile apostolice, Ie- 
rusalimul este totdeauna chipul Bisericii, anticiparea cetăţii cereşti care va să 
vină. 

Israel, popor teocratic, se afla sub ocupaţia romanilor, popor idolatru, in 
aceste condiţii, mesianismul se accentuează, luînd şi o dimensiune politică. în 
anul 63 î.Hr., Pompei, aflat în campanie in Judeca, cucerise Ierusalimul, lăsind în 
urma 12 000 de victime, înccpînd cu anul 37 LHr,, Palestina (500 000 de locui- 
tori) este guvernată de Irod cel Mare, numii de senatul roman „rege al iudeilor". 
irod, arab din Idumeea, poligam, respecta autorităţile romane, inclusiv religia im- 
periala, căci însuşi împăratul, obţinînd titlul de August în anul 27 i.Hr., devenise 
personaj religios. Irod a stabilit capitala administrativă a Palestinei la Cezareea şi 
a început reconstrucţia templului. El a ordonat, cu intensa de a-L ucide pe lisus, 
masacrul pruncilor din Bet lee-m. 

La moartea lui Irod (4 d.IIr.), teritoriul Palestinei a fost împărţit intre fiii săi: 
Arhelau (4 — 6 d.Hr.) primeşte cu titlu de etnarh ludeea* Samaria şi Idumeea. Ar- 
helau fiind depus de Augustus în anul 6 t Iudeea şi Samaria trec sub administraţie 
romană directă şi sînt conduse de prefecţi romani (procuratori); Irod-Antipa 
(4 LHn — 31 d.Hr.) primeşte Galileea şi Fereca, cu titlu de Letrarh (Luca I ? 7), de- 
oarece guvernează numai peste un sfert din teritoriul Palestinei; iar Filip, Gaulo- 
nita, Itureea, Auranita, Trahonitis şi Bataneea. 

Istoricii s-au întrebat de ce a intimat Mesia, de ce lisus a apărut la timpul 
aceia. Evangheliştii, deşi accentuează situaţia religioasa g£ mesianismul politic din 
Palestina, nu cred că acestea au determinat venirea lui lisus. Venirea şi misiunea 
lui lisus au fost determinate de Dumnezeu, Care este totdeauna liber. lisus a ve- 
nit cind a binevoit Tatăl, astfel încît întruparea Sa ia acel moment se înscrie in fi- 
delitatea Sa faţa de voinţa lui Dumnezeu. Misiunea Sa este iminentâ T are loc la 
ceasul ei (loan 15, 4): „Trebuia să se împlinească Scripturile" (Matei 26, 54); 
„Vine ceasul cînd,.."; „Timpul s-a împlinit 1 * (Marcu 1. 5). 

în al doilea rind, Dumnezeu are un plan cu Creaţia Sa încă de la începutul ei, 
plan pe care-l păstreazâ în taină (Efes. 3, 9). întruparea se află în cadrul acestui 
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m di%'in. potrivit căruia Dumnezeu a lăsat o vreme istoria să-şi urmeze cursul, 
tt intervenţia Sa, în acest fel, oamenii şi-au dat scama că nu pot ieşi singuri din 
ursul istoriei care ducea la nimicire, in deznădejdea lor, au crezut că Dumnezeu 
Htce cu vederea lumea creata de El şi îşi retrage providenţa protectoare. 

La momentul dat, Dumnezeu a hotărit să nu mai rabde nedreptatea oameni- 
lor, a deşirat cerurile şi L-a trimis pe Fiul Său în crup de om (Scrisoarea către 
Diognei 8, 9 — 9, 4), Ei fiind născut din femeie, din Fecioara Măria, născut sub 
Lege, prin puterea Duhului Sllnt. 









5. Botezul lui Iisus 





















Toate Evangheliile pun la începutul misiunii lut Iisus acelaşi eveniment: bote- 
zul în Iordan, cînd Duhul Sfînt coboară asupra Sa in chip de porumbel (Matei 3 T 
13—17; Marcu 1, 8—11; Luca 3, 21—23; loan I, 29—34). Duhul a coborit şi a 
rămas peste Iisus, Care a fost astfel confirmat şi proclamat Fiul lui Dumnezeu 
{loan 1, 32—24). Deşi n-a avut păcat (loan 8, 46), Iisus a acceptat sâ-Şi inaugu- 
reze misiunea Sa cu botezul în Iordan de la loan (Matei 3, 13 — 17), aceasta atît 
pentru a împlini o rînduialâ sacră (Matei 21, 25), cit şi ca semn anticipat al jertfei 
Sale. De acum înainte Iisus este pregătit să ia asupra Sa păcatul lumii. 

Iisus vine la Iordan atras de loan, profetul care face legătura intre Vechiul şi 
Noul Testament. Poporul vedea în loan pe profetul Ilie care anunţa venirea lui 
Mesia (Matei II. 14). El era vocea care striga în pustie: „Pregătiţi calea Domnu- 
lui" (Matei 3, 3). Iisus, vorbind mulţimilor despre loan (Matei 11, 7—11), a recu- 
noscut că acesta a venit în „calea dreptăţii", convertind vameşii şi prostituatele 
(Matei 21, 32), 

loan Botezătorul predica în „deşertul Iudeii" (Matei 3, 1), lîngâ Marea 
Moartă, nu departe de Qumran, unde se afla comunitatea esenicnilor. Propovă- 
duia convertirea* dar fără intenţia de a întemeia o sectă (Luca 3, 7 — 14), şi prac- 
tica un singur botez, cel cu apă, ca pregătire pentru Mesia şi ca anticipare a bote- 
zului creştin cu Duh Sfînt (Luca 3, 3, 16). El este cel ce recunoaşte în Iisus pe 
Fiul lui Dumnezeu (loan I, 34), punîndu-L în legătură directă cu profeţiile Ve- 
chiului Testament: „Iată Mielul lui Dumnezeu, Cel ce ridică păcatul lumii" (loan 
1 P 29, 36), Totuşi, fiind în închisoare, loan vrea o confirmare a credinţei sale şi 
trimite doi ucenici să întrebe dacă Bl este „Cel ce va veni". 

Evanghelistul Luca dă unele indicaţii cronologice foarte exacte, numind auto- 
rităţile politice şt religioase din vremea misiunii lui loan Botezătorul: „în al cinci- 
sprezecelea an (septembrie 27 — octombrie 2K), al domniei împăratului Tiberiu, pe 
cînd Pilat din Pont era procuratorul Iudeii, Irod, teţrarh al Galiteii, Filip, fratele 
său, tetrarh al Ituriei şi al ţinutului Trahonici, iar Lisanias, tetrarh al Abilenei, în 
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zilele arhiereilor Anna şi Caiafa, a fost cuvîmul lui Dumnezeu către loan, fiul lui 
Zaharia, în pustie" (Luca 3, I — 2). Ţinînd seama câ Tiberiu i-a urmat lui August 
ca împărat al Romei, după anul 14 d.Hr., ca Irod Tetrarhul era Irod Antipa, care 
a domnii peste Galileea şi Pereea între anii 4—39 d.Hr., şi ca Filip Tetrarhul a 
domnit peste regiunile din nord ak Palestinei Intre anii 4 — 34 d.Hr., epoca despre 
care vorbeşte Luca se poate fixa în jurul anului 28 d.Hr, 

loan propovăduia poporului „Vestea cea bună <fc (Luca 3, 18), praeticînd bote- 
zul pocăinţei cu apă, spre iertarea păcatelor. Botezul cu apă este un rit simbolic 
de purificare a păcătoşilor. Venind din NazareL la Iordan, lisus acceptă să fie bo- 
tezat de loan (Marcu I, 9 — 1 1) ca să arate câ asumă pe deplin condiţia umanită- 
ţii păcătoase, cu toate ca HI va zice: „Cine dintre voi Mă va acuza de păcat?" 
(loan 8, 46). 

Una dintre măsurile lui loan a fost aceea de a cere mulţimilor care veneau la 
el, credincioşi evrei, vameşi şi ostaşi, să facă fapte vrednice de pocahi[ă, „Bărbat 
drept şi sfînt " (Marcu 6, 20), mare ascet şi practicant al Legii. loan nu cerea 
altceva decît: „Nu faceţi nimic mai mult peste ce vă este rinduif (Luca 3, 13), cu 
toate că, din proprie experienţa, îşi dădea seama de severitatea Legii. El a denun- 
ţat deschis ceea ce era contrar Legii, avînd curajul sâ-i spună iui Irod; „Nu-ţi este 
ingaduir să ţii pe femeia fratelui tău" (Marcu 6, 18), Faptul acesta, la instigarea 
Irodiadei, femeia lui Filip, fratele lui Irod, i-a adus moartea pnn tăierea capului 
(Maieu 6, 17—29). 

lisus este în mod constant confundat cu unul dintre proorocii cunoscut Ilie* 
loan sau Icre mia (Matei 16 T 14; Luca 9, 8). De unde, părerea greaţă ca loan şi 
lisus nu ar fi doua persoane deosebite, Irod credea câ Acesta este loan Botezăto- 
rul care s-a sculat din morţi şi de aceea se fac minuni. Dar loan insuşi face o dis- 
tincţie clară intre rolul său şi misiunea lui lisus; el nu a făcut decit pregătirea 
poporului pentru primirea lui lisus, cu Care se afla doar într-o intimitate aparte, 
socoti ndu-sc „prieten ui M irelu i ? : 

„Şi s-a iscat o neînţelegere intre ucenicii lui loan şi un iudeu t asupra cu- 
răţirii. Şi au venit la loan şi i-au zis; Rabi, Acela care era cu tine, dincolo 
de Iordan, şi despre Care tu ai mărturisit, iată El botează şi toţi se duc la 
HI. loan a răspuns şi a zis: Nu poate un om să ia nimic* daca nu i s-a dat 
lui din cer. Voi înşivă sînteţi martori câ am zis: Nu sint eu Hristosul, ci sint 
trimis înaintea Lui. Cel ce are mireasa este mire, iar prietenul mirelui, care 
stă şi asculta pe mire, se bucură cu bucurie de glasul lui. Deci această bucu- 
rie a mea s-a implinit, Acela trebuie sa crească, iar eu sâ mă micşore/-. Cel 
ce vine de sus este deasupra tuturor; cel ce este de pe pămint pamîntesc este 
şi de pe pa mint grăieşte. Cel ce vine din cer este deasupra tuturor. Şi ce a 
văzut şi auzit, aceea mărturiseşte- dar mărturia Lui nu o primeşte nimeni. 
Cel ce a primit mărturia Lui a pecetluit câ Dumnezeu este adevărat. Căci 
cel pe care l-a trimis Dumnezeu vorbeşte cuvintele lui Dumnezeu, pentru că 
Dumnezeu nu dă Duhul cu măsura. Tatăl iubeşte pe Fiul şi toate Ie-a dat 
în mina Lui. Cel ce crede în Fiul are viaţă veşnica: iar cel ce nu ascultă de 
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Fiul nu va vedea viata, ci nninia lui Dumnezeu râmine peste el 1 ' (loan 3. 

25—36). 

Botezul este unul din marile momente ale viei» lui lisus. Cu trupul în apa» cu 
Duhul Sfînt pogorît peste EJ, cu glasul de tunet al Tatălui, lisus confirma câ este 
Unul din Treime, aşa cum revelează Tatăl; „Acesta este FiuJ Meu cel iubit". El 
lasă sâ se înţeleagă câ „epifania"' Treimii, din care El însuşi face parte, trebuie 
pusă în legătura cu „teofania" din Vechiul Testament, la care Stfil martori profe- 
ţii, într-adevăr, Moise făcuse experienţa îngerului Domnului care i s-a arătat in 
rugul arzîîid lără să se mistuie pe Muntele Sinai (leş. 3, 2; Deut. 33 fc 16; Fapte 7, 
30. 35). Prin urmare» îngerul Domnului din experienţa teofanică a profeţilor, 
înainte de întrupare, este unul şi aceiaşi cu Cuvintul lui Dumnezeu întrupat, Ex- 
perienţa teofanică şi cea ipostatică au in centrul lor aceeaşi persoana divină. Noul 
Testament şi Biserica de mai tîrziu au dat o mare valoare experienţelor tcofanice 
ale profeţilor, deoarece aceştia au văzut şî au auzit nemijlocit slava tui Dumnezeu 
(gr, dâxu ton Theou}, manifestarea Sa personala, Aceasta este „ca o făclie ce stră- 
luceşte în întuneric pînă cind va străluci ziua ţi luceafărul va răsări in inimile 
noastre* (II Petru | f 19). Din cauza aceasta. Grigorie de Nyssa nu va ezita sâ 
propună creştinilor, ca model de perfecţiune în sfinţenie, yiafa tui Moise. 

După botezul in Iordan, lisus renunţă fa meseria de tîmplar şi părăseşte satul 
de origine, mergi rid în Galileea, unde Se pregăteşte intens pentru apropiata Sa 
misiune. Evangheliţtii sinoptici sînt de acord câ lisus Şi-a început slujirea după ce 
loan Botezătorul a fost aruncat Ln închisoare şi că cea mai mare parte din ac- 
tivitatea Sa publică a desfăşurat-o în Galileea (Matei 4, 12; Marcu ], 39: Luca 4, 
14), Luca vorbeşte de călătoria Iui lisus in Samaria (Luca 9, 52* — Si), provincie 
din centrul Palestinei, între ludeea şi Galileea, ai cărei locuitori erau intr-o apriga 
disputa cu iudeii,, iar loan relatează pe larg convorbirea lui lisus cu femeia sama- 
rineancă, lingă flntina lui lacov (loan 4). Evanghelistul Matei menţionează predi- 
cile lui lisus in ludeea, ia est de Iordan (Matei 19, 1) şi rn Pereea, precum şi nu- 
meroasele Sale călătorii la Ierusalim. Faptul acesta nu este exclus, deoarece lisus 
„străbătea toate cetăţile şi satele" (Matei 9, 35); a călătorit în regiunea lacului 
Ghenizarct, în Capcrnaum (Matei 14, 3-4), în regiunea Gadara (Matei 8, 28), 
ajungind în oraşele fenîciene din nord, Tir şi Sidon (Matei 15, 21) şi pînă in Ce- 
zareca lui Filip (Matei 16. 13). 

Din cauza persecutării lui loan Botezătorul, lisus a părăsit Nazaretul şi s-a 
stabilit in Capernaum (Marcu 2, 1), o localitate lingă Iacul Galileii, in ţinuturile 
Zabuion şi Neftali (Matei 4, 12—13). 

După experienţa botezului în Iordan, Duhul Sfint, Acelaşi Duh Care a rămas 
peste El şi L-a confirmat ii conduce în deşert, ca sâ fie supus tentaţiilor diavolu- 
lui, în deşert, lisus petrece, în post şi rugăciune, patruzeci de zile şi patruzeci de 
nopţi, deci acelaşi timp pe care Moise 1-a petrecut pe munte (leş, 24, 18). Parte 
din pregătirea Sa pentru misiune, lisus avea să facă faţă unei puternice împotri- 
viri din partea spiritului ostil lui Dumnezeu, diavolul. în pustie, lisus este supus 
la grele ispitiri (Matei 4, 11) pentru a fi întors din calea pe care pornise. Dar El 



refuza tentaţiile diavolului într-un mod de neclintit, cu răspunsuri luate din Ve- 
chiul Testament (Deut. 8, 3; 6. 16; 13), Desigur, timpul de retragere a fost dedicai 
postului şi, mai ales, rugăciunii. Postul era o practica religioasă a iudeilor, respec- 
tată chiar de lamei, şi însoţea rugăciunea, pe care El a considerat-o drept cea 
mai importantă pregătire pentru misiunea Sa. lisus a dus o viaţa de continua ru- 
găciune. De mic copil, a participat la slujbele de la sinagogă, unde S-a rugat şi a 
rfntat psalmi (Luea 4, 15—16). Nu numai că S-a rugat în toate momentele deci- 
sive din viaţa Sa şi în toate felurile, ci i-a îndemnat şi pe ucenicii Sâi sa se roage, 
compunind pentru ei texte de rugăciune (Luca II, J— 4}. 


















6, Vestea cea bună — Evanghelia 



Cea mai intensa şi mai expusă parte a operei lui lisus esie predicarea Evan- 
ghelici, impresia făcuta ca Predicator şi invadator fiind toarte puternică, El com- 
pară viaţa Sa cu o zi plină de lumina in care îşi împlineşte opera fără restricţii, 
După aceea> vine noaptea, fără lumina, cînd nu mai poate lucra (loan II, 9 — 10). 
Aceasta insistenţă asupra propovăduirii mesajului vine dimr-o tradiţie protetică. 
Dumnezeu ii ceruse lui Moise pe Muntele Sinai; «Grăieşte casei lui Iacov şi ves- 
teşte fiilor lui Israel" (leş. 19, 3), Sau: „Pogoară-te şi grăieşte poporului" (leş. 19, 
10). La rindul Său, lisus ii îndeamnă pe ucenicii Săi: „Lasă morţii Să-ţi îngroape 
morţii* iar tu mergi şi anunţa împărăţia lui Dumnezeu' 1 (Luca 9 T 60). 

La începutul misiunii publice, lisus râm ine in Galilcca, „Galileea neamurilor", 
popor care „şedea în întuneric'' ţi Jn umbra morţii 1 " (Matei 4, 14 — 15). în 
aceasta perioadă, lisus evita anume Ierusalimul, ca şi localităţile elenistice Tibe- 
riada şi Sefaris t eâutînd deci sâ fie cit mai aproape şi cit mai mult timp in com- 
pania poporului Sâu t unde este cunoscut ca Jiul lui losil" din Nazaret" (loan 1 T 
45), Părăsind Na£aretul T vine în Capernaum, pe malul lacului Ghenizaret. la Pe- 
tru, şi începe să propovăduiască mesajul central al Evangheliei: convertirea. 



Fericiţii 

în centrul propovaduirii Sale sta „Evanghelia împărăţiei lui Dumnezeu 4 ' 
(fvlarcu I, 14): „De atunci a început lisus a propovădui şi a zice: «Pocaiţi-vâ, căci 
s-a apropiat împărăţia cerurilor»* (Matei 4, 17: Luca 9, J 1 >, Noţiunea „împărăţia 
lui Dumnezeu" sau Jm pa raţia cerurilor* 1 , cum prefera evanghelistul Matei {3. 2). 
era inlerpretaLă în acea vreme în sensuri diferite. De pilda, iudeii contemporani 
cu ii&us se gîndeau mai ales la organizarea unui nou stat (Fapte I, 6). Mesia fi- 
ind aşteptat ca un erou naţional, ca un eliberator politic, lisus precizează insa ca 
„împărăţia lui Dumnezeu", pe care El o vesteşte ^i o întemeiază, nu este din lu- 
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mea aceasta (loan 18, 36). Ea este o realitate viitoare eshatologică (Marcu 9, 1), 
dar care a intrai in Li mp o dată cu venirea Sa, sub forma dreptăţii şi iubirii între 
oameni. în persoana şi lucrarea Sa, împărăţia lui Dumnezeu devine o realitate 
prezentă: „Împărăţia lui Dumnezeu s-a apropiat" (Marcu I, 15). 

lisus i-a învăţat pe discipolii Săi să se roage: „Să vină împărăţia Ta". Într-o 
rugăciune din secolul al II-lea, creştinii se roagă: „Că a Ta este împărăţia, puterea 
şi mărirea, Amin". împărăţia este ţinta ultimă a vieţii creştine: Xăulaţi mai de- 
grabă împărăţia tui Dumnezeu şi celelalte se vor adăuga vouă' 1 (Luca 12, 31). Îm- 
părăţia lui Dumnezeu este deci speranţă, viitor. De altfel, lisus vorbeşte numai 
despre „moştenitorii împărăţiei", 

învăţătura lui lisus Hristos este rezumata in Predica de pe Afume, în care El a 
expus atît atitudinea Sa (aţă de Legea morală a vechiului Testament, cit şi conţi- 
nu Lui Noului Testa meoL, pe care 1-a sintetizat sub l'orma Fericirilor; 

„Fericiţi cei săraci cu duhul, că a lor este împărăţia cerurilor; 
Fericiţi oşj lt B$Ş(tg, cu 3QOŞ se vor imnjjjihi. 
Fericiţi cei blinzi, că aceia vor moşteni pa mimul; 
Fericiţi cei ce flămînzesc şi însetează de dreptate, că aceia se vor săLura; 
Fericiţi cei milostivi, ca aceia se vor mi lui; 
Fericiţi cei curaţi cu inima, că aceia vor vedea pe Dumnezeu: 
Fericiţi făcătorii de pace, ca aceia fiii lui Dumnezeu se vor chema 
Fericiţi cei prigoniţi pentru dreptate, că a lor este împărăţia cerurilor; 
Fericiţi veţj 11 voi cînd va vor ocări şi vă vor prigoni şi vor zice tot cu- 
vîntul rau împotriva voastră, minţind din pricina Mea" (Matei 5, 
3—12). 
într-adevăr, cel mai cunoscut mesaj al Evangheliei rămîne Predica de pe Mun- 
te. Tema principală a predicii este raportul dintre Lege şi Evanghelie, lisus nu 
neagă valabilitatea permanenta a Legii lui Moise, data poporului lui Israel pe 
Muntele Sinai: „N-am venit să stric Legea" (Matei 5, 17 — 18). Totuşi, LI Se deta- 
şează de tradiţia rabinica, vorbind cu autoritatea profetului trimis să aducă ceva 
nou: „Aţi auzit că s-a zis... Iar Eu vă zic vouă" (Matei 5, 21—22). Comentind 
Legea, El critică nu numai motivarea ei, ci şi atitudinea celor ce o predica. Drep- 
tatea ucenicilor lui lisus trebuie să o depăşească pe a celor ce-i urmează pe doc- 
torii Legii. 

Fericirile arată nu numai ca o istorie nouă a început o dată cu lisus, ci şi că 
relaţia credinciosului cu Dumnezeu trece pe o altă treaptă şi capătă o alta semni- 
ficaţie, îo disciplina nouă a Evangheliei, formalismul religios şi morala răzbunării 
sint înlocuite cu transformarea spiritului şi cu morala iubirii. lisus cere o schim- 
bare radicală în inima şi viaţa celor ce vor sâ-L urmeze: „De nu va întrece drep- 
tatea voastră pe cea a cărturarilor şi a fariseilor, nu veţi intra in împărăţia ceruri- 
lor" (Matei 5, 20). lisus Hristos a arătat că Evanghelia Sa se axează pe porunca 
iubirii, a iubirii desâvîrştte, carc-i include şi pe duşmani: „Aţi auzit că s-a zis: Sa 
iubeşti pe aproapele tău şi să urăşti pe vrăjmaşul tău. Iar Eu vă zic vouă: Iubiţi 
pe vrăjmaşii voştri, binecuvîntaţi pe cei ce va bl est ea mă, faceţi bine celor ce vă 



urase şt rugaţi-vâ pentru cei ce vâ vatămă şi vă prigonesc" (Matei 5 T 43 — 44). 
Iisus precizează câ tocmai în paradoxul iubirii vrăjmaşilor sîâ calea desăvârşirii; 
„Fiii, dar, desâvîrşiţi, precum Tatăl vostru Ce] ceresc desăvîrşit este -1 (Matei 5 t 
48). 

Fericiţi (gr. makârioi), şînt cei care se afla în starea actuală a creştinilor, aştep- 
tind împărăţia lui Dumnezeu. Cu aceasta, Iisus introduce un limbaj nou şi un 
etemeni nou: istoria s-a transformat deja o data cu venirea Lui. în fond. este 
vorba de o revelaţie nouă: dacă Dumnezeu a vorbit poporului israelit prin pro- 
feţi, in multe rindun şi în multe chipuri, acum a vorbit prin Fiul Său Însuşi 
(Evrei 1, 1—2), 

Ca mijlocitor aS unui Nou Legâmînt. Iisus este „Domn ai sabatului* (Marcu 
2. 28) şi are deci dreptul de a dezlega pe ucenicii Săi de sărbătoarea sabatului* 
care împreună cu ritualul circumciziunii constituiau elementele principale ale iu- 
daismului de după întoarcerea israelit ilor din exil, f-a certat pe farisei şi cărturari 
că „au desfiinţat cuvintul lui Dumnezeu prin datinile tor 1 * (Marcu 7, 9 — 13) şi, de 
aceea* El însuşi a corectat tradiţiile strămoşilor poporului iudeu. De pildă. El 
schimbă definitiv două dintre acestea; prescripţiile privind alimentele curate şi ne- 
curate, spunind câ nimic din ceea ce priveşte hrana omului nu este impur, ci răul 
îşj are punctul de plecare în opţiunea lăuntrica, în cugetul inimii (Marcu 7, 
14 — 23); şi normele privind căsătoria şi despărţirea soţilor, arâtînd că nu există 
nici un motiv pentru divorţul legal sau pentru orice alt divorţ (Marcu I0 t 2 — 12). 

Astfel, o dată cu venirea lui Iisus, Legea Veche s-a schimbat (Matei 19, 
16 — 22), a apărut un Nou Legâmint, pentru că nimeni nu pune „vin nou în bur- 
dufuri vechi" {Matei 9, 17). Aceasta este revoluţia Evangheliei: in locul cuvîntului 
scris a apărut Cuvin tul lui Dumnezeu întrupat. 

împărăţia lui Dumnezeu are mai multe nume, căci nu se poate vorbi de 
această împărăţie decit prin analogie (I Cor, 2. 9). tn Noul Testament se .vorbeşte 
despre împărăţie în sensul prezenţei şi influenţei ei nu numai dincolo de viata 
trupească, ci şi aici, in acest timp, care este o continuă pregătire pentru împără- 
ţie; de aceea, lisus spune discipolilor Săi pitda despre cum trebuie să se roage tot- 
deauna şi să nu se descurajeze (Luca 18, 1). Biserica insăşi prezintă vederea aces- 
tei împărăţii in care Hristos va fi hrana sfinţilor: „De aceea vâ pregătesc împără- 
ţia, după cum Tatăl Mi-a pregătit-o Mic, ca să mincaţi şi să beţi la masa Mea, în 
împărăţia Mea" (Luca 22, 29—30). 

„împărăţia lui Dumnezeu nu va veni în chip văzut. Şi nici nu vor zice: îat-o 
aici sau ac*>lo. Căci iată, împărăţia lui Dumnezeu este în lăuntrul vostru" (Luca 
17, 20 — 21). Există insă o nerăbdare a Creaţiei de a ti eliberată* o dorinţă a unei 
înfieri şi răscumpărări imediate. într-o zi va fi dată ta lumină pe deplin, dar 
într-o formă anumită ea a ajuns deja ia noi şi in mijlocul nostru (Luca ll t 20). 
Ha poate să fie întrevăzută în viaţa de toate zilele. Viaţa de aici este ca o ţopi- 
toare unde se purifică aurul. Căci Dumnezeu pune la încercare pentru a-i găsi pe 
cei vrednici de El (înţelep. 3, 5 — 7 t 10), pe unii drepţi, pe alţii sfinţi (Apoc, 22, 
10); iar cine va căuta să-şi păstreze viaţa o va pierde şr cine o va pierde o va 

42 



salva (Luca 17, 33). 

Fiecare e dator să slujească, cu încredere, în aşteptarea harului: „Cine dintre 
voi, avînd un slujitor la arai sau la păscut de turme, îi va zice cînd se întoarce de 
la ţarină: Vino indată şi aşează-te la masa? Oare nu-i va /rec: Pregăteşte-mi ca să 
cinez şi, incingîndu-te, serveşte-mi pînă ce voi mînca şi voi bea, iar după aceea 
vei mînca şi vei bea şi tu" (Luca 17, 7—8). Care va fi rezultatul acestor încercări? 
Irsus nu este pesimist. Totuşi, se întreabă: „Fiul Omului, cînd va veni, va găsi, 
oare, credinţă pe părnînt? 1 " (Luca I8 P 8), 



lisus Se roagă 






Chiar în primul capitol al Evangheliei sale, Marcu scrie: „Iar a doua zi. Toarte 
de dimineaţă, scuIîndu-Se, a ieşit şi S-a dus într-un loc pustiu pentru a Se ruga 
acolo" (I, 35). Rugăciunea este permanentă în viaţa lui lisus: „Şi a petrecut noap- 
tea in rugăciune către Dumnezeu" (Luca 6 S 12), Cu aceasta El se înscrie în tradi- 
ţia profeţilor. Nu numai botezul pocăinţei, ci şi rugăciunea făcea parte din disci- 
plina profetică a lui Foan Botezătorul: „Doamne» învaţâ-ne să ne rugăm cum a 
învăţat şi Ioan pe ucenicii lui" (Luca 11, 1). 

în primul rind, lisus Se roagă cu cei ce se roagă, aşa cum se vede din rugăciu- 
nea Tatdt nostru. Adresată „Tatălui vostru cel ceresc", adică Părintelui Său pro- 
priu, rugăciunea este, astfel, calea comuna, ascunsă, spre Acelaşi Dumnezeu; 
adrcsiată Părintelui, ea are totdeauna un caracter personal, intim, confidenţial. 
Dar lisus constată ca practica rugăciunii este deformata (Matei 6 f 5 — 7) şi câ 
discipolii Săi nu ştiu cum trebuie să se roage (Rom. 8, 26) şi ce cuvinte sa folo-^ 
sească în rugăciuni şi doxologii, De aceea, îi învaţă rugăciunea Tai dl nostru (Ma- 
tei 6, 9—13; Luca 11, 1—4). 

„Iar cînd vă. rugaţi, nu fiţi ca făţarnicii cărora le place, prin sinagogi şi 
prin colţurile uliţelor* stînd in picioare, să se roage, ca să se arate oameni- 
lor; adevărat grăiesc vouă: işi iau răsplata lor. Tu însă, cind te rogi, intra in 
cămara ta şi. tnchizînd uşa, roagă-te Tatălui tău care este în ascuns, şi Tatăl 
tău, Care vede în ascuns, îţi va răsplăti ţie. Cînd vă rugaţi, nu spuneţi 
multe ca paginii, că ei cred că în vorbăria lor vor fi ascultaţi, Deci nu vă 
asemănaţi lor, că ştie Tatăl vostru de ce aveţi trebuinţă mai înainte ca să 
cereţi voi de la El. Deci voi aşa sâ vă rugaţi: Tatăl nostru^ Care eşti in ce- 
ruri, sfmţe&seă-se numele Tău; vie împarâiia Ta; facă-se voia Ta precum in 
cer aşa şi pe părnînt. Pîinea noastră cea spre fiinţă dă-ne-o nouă astăzi; şi 
ne iartâ noua greşelile noastre* precum şi noi iertăm greşiţilor noştri; şi nu 
ne duce pe noi in ispită, ci ne izbăveşte de cel râu, Câ a Ta este împărăţia 
şi puterea şi slava în veci. AminT (Matei 6* 5 — 13)- 
Apoi. rugăciunea trebuie să fie făcuta cu elan şi încredere: „Cereţi şi vi se va 
da; căutaţi şi veţi afla; bateţi şi vi se va deschide* (Luca II, 9). lisus, imediat 
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după ce Ic oferâ ucenicilor Rugăciunea domnească, arată câ iertarea greşelilor este 
proporţionala; Dumnezeu iartă in măsura in care cel ce se roagă iartă (Matei 6, 
14 — 15); „Cind staţi şi va rugaţi, iertaţi orice aveţi împotriva cuiva" (Marcu II, 

25). 

Tatăl nostru este „prescurtarea întregii Evanghelii" (Tcrtuiian, Despre rugă- 
ciune, l)> „în citeva fraze, compuse din puţine cuvinte, cile porunci ale profeţilor, 
evanghelia Iilor şi apostolilor, cîte predici ale Domnului, parabole, exemple şi în- 
văţături sînt cuprinse! Cîte îndatoriri în acelaşi timp suit incluse!" (Idem, cap. 
IX), 

într-adevâr, Ii sus reda aici propria Sa experienţa ca Om şi ca Fiu al lui Dum- 
nezeu, cea dintîi grijă a Lui fiind de a exprima o concepţie clara despre Dumne- 
zeu, Calitatea primordiala a lui Dumnezeu este aceea de a fi „Tatăl tuturor", 
principiul personal din care izvorăsc toate binefacerile prezente şi viitoare, în an- 
samblul de prescripţii şi virtuţi religioase ale timpului, moştenite din Vechiul Tes- 
tament, lisus recunoaşte şi organizează valorile noi ale Evangheliei Sale. „Tatăl 
nostru" este o exclamaţie de adorare, dar şi de recunoaştere a planului dumne- 
zeiesc al existenţei. 

in gura credincioşilor. Tatăl exprimă deci mai mult dedt intimitatea personala 
cu Dumnezeu, şi anume posibilitatea de a vorbi cu £1 cum vorbeşte fiul cu părin- 
tele său. Tatăl exprimă gindirea şi înţelepciunea lui Dumnezeu, felul in care El în- 
ţelege Creaţia şi mintuirea ei. fn jurul Tatălui gravitează şi se organizează întreaga 
umanitate, aşa cum in parabola despre cei doi iii figura centrală este părintele lor 
(Luca 15, 11—32). Tatăl arată şi faptul câ creaţia este un act de graţie şi un dar 
divin pe care Dumnezeu ii dăruieşte oamenilor cu binecuvântarea Sa. Ca Atotţii- 
îor şi Creator, El aduce şi menţine Creaţia in existenţa, ca Tată o binecuvintează: 
„Dumnezeu i-a binecuvintat zicind: Creşteţi şi vă înmulţiţi şi umpleţi pămîntul 
şi-l supuneţi" (Fac. 1, 28). 

„Tatăl nostru. Care eşti in ceruri". 

începu Lui Rugăciunii domneşti nu vrea să spună câ Dumnezeu este fixat 
într-un loc; ci că El fiind ceresc, este incomparabil cu realitatea pământească, ma- 
terială. Căci „Duh este Dumnezeu", spune loan (4, 24) pentru a preveni idola- 
tria. Dumuczeu pe care lisus ii mărturiseşte ca Tatăl Său şi al tuturor guvernează 
totul. De aceea, „Să nu ai alţi dumnezei în afara de Mine.., Să nu te închini lor, 
nici să le slujeşti" (leş. 20, 3, 5; Deut. 6 f 13—14; Matei 4, 10). 

lisus nu doreşte sa aibă ucenici fricoşi, tulburaţi, tiranizaţi, ci discipoli plini 
de realism, încredere şi bucurie. Aceasta se vede din caracterul direct, viguros al 
cererilor care compun „Tatăl nostru". 

„Să se sfinţească numele Tău". 

Aceasta înseamnă a proteja numele lui Dumnezeu de blasfemie, a reflecta în 
propria viaţă lucrările Sale minunate» ca astfel să se slăvească în noi numele lui 
lisus (II Tes. 1, 12). „A sfinţi numele" înseamnă câ trebuie să primim revelaţia 
lui Dumnezeu şi să o transmitem. 
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JSâ vină împărăţia Ta", 

Pentru ţsşus „împărăţia lui Dumnezeu" constituie planul ceresc, dumnezeiesc 
care dublează planul pamintesc, omenesc. A recunoaşte împărăţia înseamnă a 
crede că ceva este neîmplinit şi tranzitoriu in această lume, care trebuie sa se 
„plinească* prin adăugarea altei realităţi. „Venirea împărăţiei" marchează schim- 
barea care duce la nemurire. 

„Să se facă voia Ta precum in cer aşa şi pe pa mint". 

Voia Iui Dumnezeu reprezintă toate valorile evanghelice. Sa nu se pună nimic 
din lume înaintea voii lui Dumnezeu. „Sâ se facă voia Ta" exprimă încrederea că 
toate sint cu putinţă de împlinit, cu condiţia ca inima să fie deschisă către Dum- 
nezeu (Ps. 61, 8). Ascultarea de voia lui Dumnezeu înseamnă trecerea la libertate. 

„Pîinea noastră cea de toate zilele da-ne-o astăzi". 

Toate sînt în mina lui Dumnezeu, de aceea omul nu trebuie să se sfărâme sub 
greutăţile economice; mai importantă este respectarea ierarhiei valorilor: „Căutaţi 
mai întîi împărăţia lui Dumnezeu" (Luca 12, 29—31); „Lăsaţi-I Lui toata grija 
voastră, căci El are grijă de voi" (I Petru 5, ?). 

„Si ne iartă păcatele noastre, precum şi noi le iertăm greşiţilor noştn", 

Este vorba aici de a crea un spaţiu de intimitate şi comuniune cu Dumnezeu. 
Noi eram cindva duşmani cu Dumnezeu ca urmare a păcatului. A ierta păcatele 
semenului nostru înseamnă a-J dezlega de toate legaturile care vin împotriva co- 
muniunii cu el. 

„Şi nu ne duce în ispită". 

Una din calităţile creştinului este aceea de a separa, de a discerne tentaţiile, 
prescripţiile, valorile. El ştie că Dumnezeu nu ispiteşte pe nimeni şi că diavolului 
nu-i reuşeşte nimic impotriva celui ce crede. După ce a primit darul deosebim 
duhurilor, creştinul trebuie să se lupte ca un ostaş curajos, căci biruinţa este de 
partea lui. 

„Şi ne m în tu ieste de cel rău", 

în limbajul biblic, a mîntui înseamnă a vindeca. Este vorba deci de restabilirea 
sănătăţii sufletului prins in angrenajul puterilor râului. Ne rugăm pentru a deveni 
egali cu ceea ce sinrem prin Creaţie şi pentru a ne fixa in ceea ce ne este propriu 

prin definiţie. 

Tatăl nostru a devenit, de la început, rugăciunea zilnică a creştinilor, o rugă- 
ciune plină de optimism, de încredere in iertarea şi iubirea lui Dumnezeu, Care 
vrea ca voia Sa să fie împlinită pe pamînt, precum este în ceruri. 

Apostolii 

Ca şi alţi rabi. tisus Şi-a ales la începutul misiunii Sale in Galîleea un grup de 
doisprezece discipoli (Matei 4. 8-22), pe care i-a chemat la Sine nummdu-i apo- 
stoli (gr. apâstolos. trimis). Căci, după ce îi pregăteşte în jurul Său, dmdu-k pute- 
rea asupra duhurilor necurate (Marcu 6, 7) şi asupra iertării păcatelor f Matei 18, 

18), îi trimite „doi cîte doi"' {Marcu 6, 7) să propovăduiască în numele Sau 
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(Marcu 3, 14 — 19) ?i sâ bote/e coaie neamurile în numele Sfintei Treimi (Matei 
28, 19); astfel, ei devin «martorii* Săi „pînă la marginea pâmimului" (Fapte I, S). 
Grupul celor doisprezece apostoli constituie cea mai importantă instituţie 
creată de lisus pentru transmiterea şi aplicarea operei Sale. 

lisus este liber în tot ceea ce voieşte sâ facă. El a chemat şi a trimis „pe cine a 
voit u (Marcu 3, 13), a luat iniţiative şi a instituit forme de transmitere a Evanghe- 
liei. Libertatea pe care Şi-o ia lisus de a lucra prin oameni, fie in mod individual , 
fie în mod comunitar, se observa mai ales în trimiterea apostolilor, cărora Ie-a 
dat „putere şi stâpînire peste toţi demonii ^i sâ vindece bolile; şi i-a trimis sâ pro- 
povăduiască împărăţia lui Dumnezeu şi sâ vindece pe cei bolnavi" (Luca 9, 
1-2). 

Numârul doisprezece aminteşte de cele douăsprezece triburi ale lui Israel şi re- 
prezintă cele douăsprezece porţi ate Noului Ierusalim (A poc, 21, 12), Ierusalimul 
cel nou este zidit pe douăsprezece pietre de temelie, care poartă numele celor 
doisprezece apostoli ai Mielului (A poc, 2L 14; Isaia 54, 11—12), iar Biserica este 
zidită pe temelia apostolilor (Efes. 2, 20), lisus fiind piatra unghiulară a clădirii. 
S-au păstrat mai mutte liste cu numele celor doisprezece apostoli (Matei 10, 
2 — 4: Marcu 3, 16—19; Luca 6, 14—16: Fapte I, 13). Simon, numit şi Petru sau 
Chifa, şi fratele sau Andrei, lacov şi loan, fiii lui 2evedeu p au fost cei dintîi che- 
maţi lîngâ lacul Ghenizaret, din rindu! pescarilor neinstruiţi (Matei 18—23). 
Apoi, Filip din Betsaida T Bartolomeu, Toma, Matei, lacov Hui lui Alfeu, Levi 
Tadeul, Simon Cananeui ţi Iuda Iscarioteanul. Simon, numit şi Petru sau Chila 
(piatră), apare totdeauna cap de listă, El este cel care a dat mărturie despre lisus 
in numele apostolilor (Matei 16, 16) şi care a fost luat de lisus împreună cu lacov 
şi cu Ioan + pe munte (Matei 17, 1). Pavcl îi respectă autoritatea, de aceea s-a dus 
la Ierusalim sâ intîlneascâ pe Chifa (Gal. I, 18). Pavcl scrie, in acord cu Tradiţia 
din timpul său, că lisus înviat s-a arătat lui Chifa, apoi celor doisprezece (I Cor, 
15, 5). 

Convins ca a fost trimis către „oile pierdute ale casei lui Israel" (Matei 15, ■ 
24), lisus porunceşte celor doisprezece apostoli înaintea plecării în misiune: „în 
calea paginilor să nu mergeţi şi în vreo cetate de samarmean sa nu intraţi. Ci mai 
degrabă mergeţi către oile pierdute ale casei lui Israel" (Matei 10, 5). 

.Şi mergînd, propovăduiţi micind; S-a apropiat împărăţia cerurilor. Tă- 
măduiţi pe cei neputincioşi, înviaţi pe cei morţi, curăţaţi pe cei leproşi, pe 
demoni sooateţi-u in dar aţi luat, in dar sâ daţi. Sâ nu aveţi nici aur, nici 
argint, nici bani în cingâtorile voastre; nici traistă de drum, nici două haine, 
nici încălţăminte, nici toiag; că vrednic este lucrătorul de hrana sa. tn orice 
cetate sau sat veţi intra, cercetaţi cine este în el vrednic şi acolo rămincp 
pînâ ce veţi ieşi. Şi intrind in casă. uraţi-i, zicind: «Pace casei acesteia*. Şi 
dacă este casa aceea vrednica, vină pacea voastră peste ea. Iar de nu este 
vrednică, pacea voastră întoarcâ-se la voi. Cine nu vă va primi pe voi, nici 
nu va asculta cuvintele voastre, ieşind din casa sau din cetatea aceea, scutu- 
raţi praful de pe picioarele voastre. Adevărat grăiesc vouă, mai uşor va fi 
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pămîntului Sodomei şi Gomoreî in ziua judecăţii, decît cetâţii aceleia. lata 
Eu vă trimit pe voi ca pe nişte oi în mijlocul lupilor; fiţi dar înţelepţi ca 
şerpii şi nevinovat ca porumbeii" (Matei 10, 7 — 16), 

Alegerea şi instituirea apostolilor arata ca lisus a voit anume să constituie o 
comunitate de discipoli, care sa confirme istoricitatca şi autenticitatea Evanghelici 
ca parte din Alianţa Nouă pe care a încheiat-o cu umanitatea. De aceea, lisus a 
acordat o mare parte din timpul Sâu apostolilor, cărora Ie-a explicat Cuvîntul lui 
Dumnezeu, mai ales prin parabole, şi cu care a examinat problemele esenţiale ale 
Evangheliei; H Şi le lămurea toate, îndeosebi, ucenicilor Sâi u (Marcu 4, 34). 

Aceştia n-au înţeles totdeauna ceea ce a spus Hristos. Adesea s-au temut; 
atunci se aşezau în cerc şi ascultau: „Dar ucenicii nu înţelegeau cuvintele acestea 
şi se temeau să-L întrebe. Apoi au venit la Capernaum. Cînd era în casă, lisus i-a 
întrebat: Ce vorbeaţi Intre voi pe drum? Dar ei tăceau, pentru că pe drum se cer- 
taseră intre ei t ca să ştie cine este cel mai marc" {Marcu 9, 32 — 34), 

Apostolii sînt adesea violenţi şi radicali: Joan I-a zis: învăţătorule, noi am 
vă/ut pe un om scutind demoni în numele Tău şi l-am oprit, pentru ca nu venea 
după noi* (Marcu 9, 38). Or, misiunea apostolilor era aceea de a merge in eclâ- 
ţi le lui Israel şi de a vesti acolo pacea lui Dumnezeu cu toţi, chiar dacă nu toţi o 
vor accepta. 

Desigur, exista indiferenta şi chiar împotrivire la vestirea şi primirea Evanghe- 
liei. Apostolii sint trimişi „ca oile în mijlocul lupilor* (Matei 10. 16), pe care vor 
trebui sâ-i infrunte cu curaj, deoarece aceştia „sufletul nu pot sa-1 ucidă" (Matei 
I0 + 28), Iar acolo unde misiunea va (\ fârâ ecou, apostolii îşi vor scutura praful : 
de pe picioarele lor (Marcu 6, Il) t semn de renunţare şi că pedeapsa lui Dumne- 
zeu va fi aspră. 

în întreaga lor lucrare de evanghelizare, apostolii sînt chemaţi să imite exem- 
plul lui lisus, căci: „Nu este ucenic mai mare decît învăţătorul sâu, nici slujitor 
mai presus de stâpînul sâu" 1 (Matei, 10, 24). 

„Tu eşti Petru" 

Cind lisus, vrind să afle opinia ucenicilor cu privire la persoana şi misiunea 
Sa, întreabă: „Cine ziceţi voi câ sint Eu? 1 *, Simon-Petru, luminat de Duhul Sfîni, 
răspunde: „Tu eşti Hristosul, Fiul lui Dumnezeu Celui viu" (Matei 16. 16). Acest 
răspuns, unic în felul lui, constituie centrul unităţii văzute a creştinilor, unitate pe 
care Hristos a voii-o pentru Biserica Sa. E>e aceea. El ir dă lui Simon (numele iu- 
deu) şi numele simbolic de Petru sau Chifa (gr. petra, stincă, piatra). Pe o astfel 
de credinţă, ca piatra, voia lisus să-ţi zidească Biserica. 

n Şi venind lisus în părţile Cezareîi lut Filip, a întrebat pe ucenicii Săr, 
zicînd: Cine zic oamenii ca sînt Eu, Fiul Omului? Iar ei au răspuns: unii. 
loan Botezătorul, alţii Ilie, alţii ieremia sau unul dintre prooroci. $i le-u 
zis; Dar voi cine ziceţi ca sînt? Răspunzind Simon-Pctru a zis: Tu eşti 
Hristosul, Fiul lui Dumnezeu Celui viu. iar lisus, răspunzind, i-a zis: Feri- 
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cit eşti Sirnone, fiul lui lona, că nu Irup şi singe ţi-au descoperit lie aceasta, 

ci Tatăl Meu, Cel din ceruri. Şi Eu Hi zic ţie, că tu eşti Petru şi pe aceasta 

piatra voi zidi Biserica Mea ţii porţile iadului nu o vor birui. Şi îţi voi da 

cheile împărăţiei cerurilor şi orice vei lega pe pămint va fi legat şi în ceruri, 

şi orice vei dezlega pe pămint va 11 dezlegat şi in ceruri. Atunci a poruncit 

ucenicilor Lui sâ nu spună nimănui că fcl esLe Hristosul" (Matei 16, 

13—20). 

în Noul Testament există multe referinţe despre apostolul Petru, care atestă 

tocul său specific în comunitatea apostolilor, Petru este apostolul pe care lisus l-a 

pus la multe încercări; în primul rînd, spălarea picioarelor, cind lisus vrea să-i 

dea un exemplu de slujire. Apoi, cu toate câ-L neagă pe lisus. in circumstanţe 

grave, este repus in misiunea sa; „Simone, fiul lui lona, Mă iubeşti? Doamne* Tu 

ştii că Te iubesc" (loan 21, 15 — 17), Petru a avut un rol important la Cinci zeci mc 

şi în comunitatea din Ierusalim, cum se vede in faptele Apostolilor (12, 5—9). 

Adus. să dea seamă în fată. arhiereilor, bătrinilor şi cărturarilor de la templu t 

aceiaşi care-L discreditaseră pe lisus, Petru subliniază rolul unic ai lui Hristos in 

istoria mintuini şi în constituirea poporului lui Dumnezeu. 

„Atunci Petru, plin de Duhul Sfînt, le-a vorbit: Căpetenii ale poporului şj 
bătrîni ai lui Israel, fiindcă noi sîntem astăzi cercetaţi pentru facere de bine 
unui om bolnav, prin cine a fost ei vindecat, cunoscut să vă fk vouă tutu- 
ror, şi ia tot poporul Israel, ca in numele lui lisus Hristos Nazarineanul, pe 
Care voi L-aţi răstignit, dar pe Care Dumnezeu L-a înviat din morţi, intru 
Acela stă acesta sănătos inaintea voastră! Acesta este piatra cea neluaiâ în 
seama de voi, zidarii, care a ajuns in capul unghiului: şi întru nimeni altul 
nu este m intui rea, căci nu este sub cer nici un alt nume, dat intre oameni, 
în care trebuie să ne mintuim noi. Şi vazind ei îndrăzneala lui Petru şi a lui 
loan şi ştiind că sînt oameni fără carte şi simpli, se mirau, şi ii cunoşteau 
că fuseseră împreună cu lisus 4 ' (Fapte 4 t îl — 13). 
Biserica a voit, de la început, ca unitatea credinţei sâ fie exprimată şi trăită 
într-o iargă diversitate. Doi apostoli diferiţi. Petru şi Pa vel, sini veneraţi împre- 
ună, in aceeaşi sărbătoare, la 29 iunie. 



Parabolele 

In afara dialogului de controversă (Matei 21, 23 — 27) t forma cea mai frecvent 
folosită de către lisus pentru transmiterea învăţăturii Sale a fost, după modelul 
tradiţiei iudaice, pilda sau parabola (gr. parabole, traducerea din Septuaginta a 
cuvîntuiui ebraic mashaljr „N-a spus nimic fără parabole' 1 (Matei 13, 34). O pro- 
feţie a lui David (Ps. 77, 2) se referă anume la acest mod de a vorbi prin imagini 
şi comparaţii. 

lisus prefera deci sâ vorbească în parabole, adică intr-un limbaj simbolic, pen- 

4K 



tru ca cei ce asculta să vadă fără să vadă ţi să înţeleagă fără sa cuprindâ (Matei 
13, 13), Iisus vrea să stimuleze credinţa, disponibilitatea de a asculta şi de a ac- 
cepta euvînlul Iui Dumnezeu (Isaia 6, 9 — 10). Inima celor din trecui devenise in- 
sensibilă la glasul lui Dumnezeu, De aceea, cer ce refuză să-L asculte pe Iisus, vor 
înţelege din ce in ce mai puţin. Dimpotrivă, celor ce au credinţa Ii se oferă mai . 
muli. 

Apoi, parabola îi dă posibilitatea să vorbească în mod spontan, în afara sina- 
gogii, în aer liber, în corabie, pe coline, pe drum, fără un lext biblic în faţă. Para- 
bolele au un stil popular, se refera Ia oameni reali şi la evenimente din mediul 
palestinian. Cu aceasta Iisus vrea să sensibilizeze populaţia care nu frecventa si- 
nagoga: femei, eopii T perceptori. Parabola stimulează imaginaţia şi conversaţia, 
provoacă tensiuni, neînţelegeri şi conflicte,, ocazii pentru Iisus de a interveni. 
într-adevăr, El explică, interpretează, face aluzii în faţa cărora ascultătorii se simt 
liberi, in toate parabolele Se plasează de partea celor ce asculta, lâsînd auditori- 
lor libertatea de a răspunde. Iisus nu impune doctrine definitiv formulate sau 
exegeze enigmatice cu ambiguităţi, ci vrea să relevezc forţa lui Dumnezeu care 
este ascunsa oamenilor. 

Evanghelist» au transcris cîteva parabole cu adîneă semnificaţie teologică şi de 
o rară frumuseţe literară: parabola semănătorului (Marcu 4, 3 — 20), parabola 
despre omul bogat şi nebun (Luca 12„ 13 — 21), despre iconomui necredincios 
(Luca 16, 1 — 8) f despre bogatul nemilostiv şi săracul Lazăi (Luca 16, 19 — 31), pa» 
rabola minelor (Luca 19* 11 — 27)* a văduvei şi a judecătorului (Luca 18, 1- — H), a 
oii pierdute (Luca I5 t 4 — 32), pilda samar meanuiui milostiv (Luca 10, 30 — 37), 
parabola datornicului fără milă (Matei ÎS» 23 — 35), a lucrătorilor din vie (Matei 
20* I — 16), pilda celor zece fecioare (Matei 25, I — 13). 

în fiecare parabola este indicat un adevăr moral sau religios» privind împără- 
ţia lui Dumnezeu sau Biserica. Parabolele au sens numai dacă mesajul, accentul 
principal al comparaţiei este reţinut. De pilda, în parabola semănătorului (Marcu 
4» 3 — 20), accentul nu cade pe sâmînţa care răsare şi creşte, ziua şi noaptea, curn 
nu ştie semănătorul, ci pe recoltă, pe secerişul şt culesul recoltei. Sămînţa + Cuvtn- 
tul lui Dumnezeu, este deja aruncată prin propovăduirea Semănătorului. Iar se- 
mănatul Evangheliei produce recoltă mare. Sensul parabolei este că Iisus nu 
crede într-o revoluţie menită să instaureze teocrat ia în Israel (Marcu 4, 26 — 29), 
ci în creşterea împărăţiei care a încolţit deja. El trimite mai departe secera şi sece- 
ră torii, căci a sosit secerişul, E timpul recoltei (loan 4, 35). Deci încredere în re- 
coltă, In rezultatul semănatului! 

Insă „secerişul e mult, iar lucrătorii sînt puţini: Rugaţi, deci, pe Domnul sece- 
rişului,, ca să scoată lucrători la secerişul Său" (Matei 9, 37 — 38)- Apoi, apostolii 
seceră unde alţii au semănat, astfel se distinge semănătorul de secerat or. Dar, în 
timpul secerişului, ambii se bucură, şi cel ce seamănă şi cel ce seceră (loan 4, 
37 — 38)- în cele din urmă, Iisus T avînd lopata in mină, va vin cura aria şi va 
aduna griul şi va arde pleava (Matei 3, 12). 

în parabola griului şi neghinei (Matei 13, 24 — 30) f accentul este pus pe răb- 



dare: „Nu, nu rupeţi neghina, lăsaţi să crească împreuna şi griul şi neghina pînă 
la seceriş' 1 . Căci împărăţia nu se impune cu forţa. Tot despre răbdare este vorba 
şi în parabola smochinului neroditor (I.uea 13, 6 — 9). Lucrătorul viei intervine pe 
lingă stâpînui care vrea să taie smochinul, cerindu-i să mai aştepte: „Poate va da 
rod în viitor, iar de nu, îl vei tăia", în parabola despre viţa cea adevărată (loan 
15, 1 — 2), accentul este pus pe fructul viei, semnul binecuvântării- Tatăl este lu- 
crătorul, cel ce o plantează, tar lisus este fructul. 

în parabola despre văduva nedreptăţită dar stăruitoare (Luca 18, 2—7), per- 
sonajul central este judecătorul. Dacă el, judecător nedrept, răspunde pînă la 
urmă la cererea văduvei, „Dumnezeu, oare, nu va face dreptate aleşilor Săi care 
strigă către El ziua şi noaptea şi pentru care HI rabdă îndelung?" (Luca J8. 7). 
Parabola prietenului ospitalier (Luca II, 5—8) pune în evidenţă bunătatea lui 
Dumnezeu, totdeauna generoasă, efectivă. Dumnezeu nu abandonează, nu refuză 
pe nimeni. Prietenului care cere nu i se dă pentru eă-i prieten, ci pentru îndrăz- 
neala lui i se va da cît ii trebuie. Scepticismul fariseflor neîncrezători in bunătatea 
lui Dumnezeu este respins în parabola tatălui care-şi iubeşte fiii (Luca IL 
11 — 13), Căci numai celor care cred în Dumnezeu li se iartă păcatele, ca în para- 
bola celor doi datornici (Luca 7, 41 — 43) şt a prostituatei care îşi recunoaşte pă- 
catul Cu cit această recunoaştere este mai profundă, cu atît iertarea este mai de- 
plină. Cui iubeşte mult i se iartă mult: „Iertate sint păcatele ei cete multe, căci 
mult a iubit. Cui se iartă puţin, iubeşte puţin* (Luca 7, 47). 

în templu, inaintea arhiereilor, fariseilor şi bâtrinilor, lisus spune o serie de 
pilde, cum ar 11 cea despre lucrătorii care l-au omorit pe moştenitorul stăpînului 
viei (Matei 21, 33—41). în această parabolă El pune problema responsabilităţii 
poporului lut Israel cu care Dumnezeu făcuse o Alianţă, in Vechiul Testament 
profeţii au fost lapidaţi. La un moment dat. Dumnezeu nu mai arată răbdare: 
„împărăţia lui Dumnezeu se va lua de la voi" (MaLci 21, 43) şi se va da neamului 
care va face roade. Soarta (ui Israel depinde de el însuşi: dacă nu-L acceptă pe 
lisus, via se va da altora. Dumnezeu nu este legat de Israel, din moment ce ei au 
omorit moştenitorul După moartea lui lisus. Israel nu va mai putea recupera 
via. Dumnezeu c legat de lisus. împărăţia este deja dată celor ce l-au urmat Lui, 
ucenicilor Săi, celor care au lăsat totul pentru numele Lui (Matei 19, 29}- 

La un moment dat. lisus recurge la vorbirea directă,, fără parabole, deoarece 
El, Fiul* nu Se mai roagă Tatălui pentru ucenicii Săi. căci Tatăl iubeşte pe Fiul 
in ucenicii Săi: „Acestea vi le-am spus in pilde, dar vine ceasul cind nu vă voi 
mai vorbi in pilde, ci pe faţă vă voi vesti despre Tatăl... Au zis şi ucenicii Săi: 
lată, acum ne vorbeşti pe faţă şi nu spui nici o pildă. Aram ştim ca Tu ştii toate 
şi nu ai nevoie să Te întrebe cineva... De aceea credem că ai ieşit de la Dumne- 
zeu" (loan 16, 25, 29—30). 

Mulţi nu înţeleg vorbirea lui lisus, din cauza necredinţei lor: „De ce nu înţele- 
geţi vorbirea Mea? Fiindcă nu puteţi să credeţi în cuvintui Meu" (loan 8, 43). 
Aici nu este vorba de o simplă problemă lingvistică, ci de atitudinea intelectuală 
şi spirituală l'aţâ de adevăr: „Dacă spun adevărul de ce voi nu Mă credeţi? Cel 



care este de Ia Dumnezeu ascultă cuvintele Melc; de aesea voi nu ascultaţi, pen- 
tru că nu sînteţi de la Dumnezeu" (loan 8, 46 — 47). 

lisus vorbeşte in aşa fel Incit predica Sa să aibă un ecou, sa genereze un răs- 
puns personal, sa determine atitudini şi practici spirituale noi. El nu-Şi impune 
învăţătura cu torţa (Matei 19, 21), Chiar ucenicii pot sâ-L abandoneze şi să-L 
trădeze: „Din acest moment mulţi din discipoli s-au retras şi nu L-au mai urmat" 
(loan 6, 66 — 67). $i in acest caz cere renunţarea la violenţă (loan IH, II; Matei 
26, 52; Luca 9, 54—56), la constringere morală (Matei 10, 14), propovăduind res- 
pectul faţă de libertate. 

Ecoul acestei atitudini poate sa se răsfrîngâ in multe direcţii: „Nu-I voi da 
afară pe cel care vine la Mine" (loan 6, 37). Nici discriminare religioasă (lisus şi 
samarinenii), nici socială (lisus şi săracii), nici politica (lisus felicită ofiţerul ro- 
man pentru credinţa sa — Matei 19. 2J). 



Explicarea Evangheliei 



lisus explica ceea ce propovăduieşte şi interpretează ceea ce face, aceasta pen- 
tru a-i antrena pe toţi in actul convertirii, actul de examinare şi schimbare a vieţii 
personale- lisus nu Se mulţumeşte nici cu convertirea superficială, nici cu delăsa- 
rea faţa de vindecarea sufletului: „Nu daţi cele sfinte clinilor, nici nu aruncau 
mărgăritarele voastre înaintea porcilor" 1 (Matei 7, 6), Revelaţia este progresiva şi 
tot aşa convertirea va II lenta şi dificilă. lisus cearta spiritele rele care se repezeau 
să se prosterneze înaintea Lui, deoarece Ei ştia că aceea era o convertire falsă: 
„Iar duhurile rele, cînd îl vedeau, cădeau înaintea Lui şi strigau: Tu eşti Fiul lui 
Dumnezeu. Iar El le certa mult ca să nu-L dea pe faţă" (Marcu 3, 11 — 12). 

In altă situaţie, lisus îi acuză pe* contemporanii Sai de o anumită lene intelec- 
tuală, numindu-i spirite farâ inteligenţă, H 7abavmci cu inima ca să eredeli 1 *, mai 
ales atunci cînd este vorba de interpretarea profeţilor care au anunţat glorificarea 
lui Mesia (Luca 24, 25 — 27). 

lisus ii critica, de asemenea, pe cei ce caută o religie fără credinţă, pe cei care 
cer insistent „semne"' fie ca să creadă, fie ca să nu mai aibă nevoie de credinţa. 
Poporul are frică de crediniâ* de libertatea de a crcde T de aceea caută sprijin în 
semne văzute. Of, lisus nu se impune eu forţa semnelor; credinţa este totdeauna 
necesară pentru a descoperi prezenţa şi lucrarea lui Dumnezeu în istorie. In acest 
sens. lisus însuşi reprezintă un „semn" de împotrivire, cum spune Simeon Maicii 
Domnului: „lata, Acesta este pus spre căderea şi ridicarea multora din Israel şi 
ca semn de împotrivire 1 " (Luca 2, 34). 

împărăţia lui Dumnezeu în curs de realizare are tainele ei (Matei 13, 10 — 17), 
care nu pot fi revelate in sens absolut. Acestea sint explicate în parabolele împă- 
răţiei şi sint descoperite celor smeriţi: „Te laud pe Tine, Părinte, Doamne al 
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cerului şi al pâmîntului, că ai ascuns acestea înţelepţilor şi pricepuţilor ş\ le-ai 
descoperii celor mici" (Matei 11, 25), 

lisus n-a ezitat să schimbe modul de a interpreta anumite fapte. De pildă, in 
grădina Măslinilor, El zice: „Nu ceea ce Eu voicse, ci ceea ce Tu voieşti". Unele 
lucruri Lrebuie să le afirme direct, căci altfel ar părea mincinos: de pilda, că există 
o ierarhie a adevărurilor: nu lucraţi pentru hrana pămîntească, ci pentru hrana 
cereasca (Ioan 3, 27), nu vă adunaţi comori pe pâmint, ci adunaţi-vâ comori în 
cer (Matei 6, 19—20). 

Creştinismul are o baza istorică solidă. Există date, nume, locuri şi fapte isto- 
rice care sint adevărate puncte de reper pentru activitatea lui lisus. De pildă, fe- 
meia care, in Betania, în casa tui Simon leprosul, îl unge pe lisus cu mir de mare 
preţ. Acest simplu fapt arc, in germene, o valoare simbolica fundamentala şi tre- 
buie să fie. transmis: „Oriunde se va propovădui Evanghelia aceasta, în toată lu- 
mea, se va v spune şi ceea ce a făcut aceasta, spre pomenirea Mea" (Matei 26, 13; 
Marcu 14, 9). 

în faţa colegiului de la templu. Gămăliei, învăţător de Lege, foloseşte, în apă- 
rarea apostolilor acuzaţi, argumentarea istorică. Pînâ acum toţi conducătorii de 
mişcări populare au eşuat. De aceea, „Feriţi-vâ de oamenii aceştia şi lâsaţi-i r căci 
dacă aceasta hotărî re sau lucrul acesta este de la oameni, se va nimici: iar dacă 
este de ta Dumnezeu, nu veţi putea s-o nimiciţi, ca nu cumva să va aliaţi şi luptă- 
tori împotriva lui Dumnezeu. Şi i-au ascultat pe El u (Fapte 5, 38 — 40). 



Minunile 

Una dintre cele mai importante activităţi ale lui lisus a fost aceea de tămădui- 
tor al trupului şi al sufletului. Fără îndoială, această slujire mesianică i-a adus 
cea mai mare popularitate. 

„Şi a străbătut lisus toată Galilcea, învăţînd in sinagogile lor şi propovădu- 
ind Evanghelia împărăţiei şi tămădui nd toată boala şi toată neputinţa în 
popor. Şi s-a dus vestea despre El în toată Siria şi aduceau la El pe toţi ce 
se aflau în suferinţe, fiind cuprinşi de multe feluri de boli şi de chinuri, pe 
demonizaţi, pe lunatici, pe slăbănogi, şi El îi vindeca. Şi mulţimi multe 
mergeau după El, din Galilcca, din Decapole, din Ierusalim şi din ludcea şi 
de dincolo de Iordan" (Matei 4, 23 — 25). 
lisus S-a apropiat de suferinzi animat de profunde sentimente de iubire pentru 
ceea ce reprezintă viaţa şi de compasiune faţa de suferinţa omeneasca. A săvîrşit 
numeroase minuni care dovedesc preţuirea Sa pentru sănătatea trupului şi senti- 
mentul "de milă faţă de mulţimea neajutorată: vindecarea omului paralizat din 
Capernaum (Marcu 2, 1—2), a celui demonizat din ţinutul Gadarenilor ((Luca 8, 
26—39), a leprosului (Marcu I, 40 — 45), a slujitorului ofiţerului roman din Ca- 






pernaum (Matei 8, 5—13), hrănirea celor cinci mii de la lacul Tiberiadei (loan 6, 
1—15) etc. 

El a avut puterea dumnezeiască de a tămădui trupul şi sufletul, dar n-a sâvîr- 
şit minunile cu scopul de a-i constrînge pe semenii Săi la credinţă sau de a-i con- 
verti cu sila. De fapt, lisus a săvirşii puţine minuni şi nu Şi-a folosit misiunea ca 
o demonstraţie de putere, ci ca o manifestare a iubirii Sale faţă de Creaţie şi de 
om,' ca o armă împotriva suferinţei, râului şi a morţii, Desigur, minunea este un 
semn eficace şi o garanţie a dumnezeirii Sale (Matei II, 2—6): ea este „pentru 
slava lui Dumnezeu, ca, prin ea. Fiul lui Dumnezeu să Se slăvească" (loan 11, 4). 
De aceea, El vindeca suferinţa nu ca un simplu taumaturg sau numai din compa- 
siune. Puterea lui lisus de a face minuni nu este o forţă străină pe care o cap- 
tează si o mînuieşte prin procedee magice. Ea este forţa cuvîntului Său dumne- 
zeiesc (Marcu 5, 8), energia propriei Sale persoane şi a dumnezeirii Sale şi deci 
este nedespărţită de sfinţenia Sa (Matei 12, 28), lisus Hristos este „Cel sfint şi 
drept" (Fapte 3, 14; I loan 2, 20; A poc, 3, 7), Care aparţine lui Dumnezeu şi 
Care deţine puterea lui Dumnezeu: „Toate Mi-au fost date de către Tatăl Meu" 
(Luca 10, 22). în numele Lui, puterea diavolului (Matei 3, 3; loan 14, 30; Hfes. 6, 
16), duşmanul lui Dumnezeu şi al omului, a fost surpată: „Am văzut pe satana 
ca un fulger câzînd din cer" (Luca 10, 18). Scoaterea demonilor este o operaţie pe 
care o face cu degetul lui Dumnezeu, Duhul Slînt (Luca 11, 20), 

lisus a sâvîrşit minuni tocmai pentru a arăta eâ lumea este destinata a fi 
scoasă de sub „sLâpînirea întunericului" (Luca 22, 53), că mintuirea înseamnă în- 
frângerea morpi şi repunerea vieţii in dreptul ei, transfigurarea Creaţiei printr-un 
proces de ieşire din „robia păcatului** (loan 8, 34). Nimic nu L-a tulburat mai 
mult ca distrugerea violentă a fiinţei umane (moartea Sfîntului loan Botezătorul 
— Matei 14, 13). ca anihilarea şi degradarea existenţei prin păcat (femeia păcă- 
toasa __ loan 8. 3—11). La mormîntul prietenului Său iubit, Lazâr, lisus a suspi- 
nat cu duhul, S-a tulburat în sine şi a lăcrimat, deoarece, legea existenţei încerca 
să pună in cumpănă legea credinţei potrivit căreia cel ce crede în Dumnezeu 
„chiar dacă va muri, va trăi" (loan 11, 25), 

Dintre minunile sâvîrşitc asupra oamenilor cea mai semnificativă este readu- 
cerea la viaţă prin cuvintul Său creator. Astfel, el a readus la viaţă pe fiica lui 
laic, conducătorul sinagogii din Capernaum: „Copilă, ţie zic, scoală-te!" (Marcu 
5, 41); pe fiul văduvei din Nain: „Tînărulc, ţie zic, scoală-te! u (Luca 7, 15); pe 
Lazăr din Betania, fratele Martci şi Măriei: „Lazâre, vino afară n (loan 9, 43). 
Pentru scopul cu care au fost sâvîrşite minunile, cel mai însemnat moment este 
însăşi Schimbarea Sa la faţă (Matei 17, 1—13; Marcu 9, 2—8; Luca 3, 28—36), 
când arc loc transfigurarea firii umane a Domnului, ca anticipare a descoperirii 
slavei Sale viitoare. De altfel, toate darurile şi minunile Sale constituie o revăr- 
sare in prezent a împărăţiei: „iată, împărăţia lui Dumnezeu a venii peste voi" 

(Luca 11, 20). 

Desigur, puterea de a face minuni nu-i aparţine exclusiv. Discipolii şi alţii 

încă au sâvîrşit minuni: „Dacă eu scot dempnii cu Beelzebul, feciorii voştri cu 
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cine ii scot?" (Matei 12, 27). Totuşi, minunile motivează rolul Lui de învăţător şi 
Profet şi se adaugă la autoritatea Lui. Mai important este faptul că în înţelegerea 
lui lisus mintuirea (gr. xoteria. mintuîre, eliberare, vindecare) presupune ţ>i o tera- 
pie care regenerează umanitatea, şi nu numai o acţiune care răscumpără păcatele. 
Minunile releva tocmai faptul că mintuirea se realizează,, uneori. în mod brusc,, 
prin zdruncinară şi crize ireversibile. 

Itsus Hristos a arătat ca esenţa misiunii Sale este mintuirea, noţiune biblică 
mai veche» căreia El ii dă o semnificaţie noua, mai cuprinzătoare: , r Fiul Omului 
n~a venit ca să piardă sufletele, ci ca să le mîntuiasca" (Luea 9, 55). în Noul Tes- 
tament, mintuirea este legata de persoana şi npera lui lisus Hristos şi constă în 
aducerea credinciosului la o viată nouă in comuniune cu Dumnezeu în Hristos. 
Mintuirea inseamnâ recuperarea sensului .spiritual şi a conţinutului plenar al exis- 
tenţei: „Ce-i va folosi omului, daca va riştiga lumea întreagă, iar sufletul său ii va 
pierde? Sau ce va da omul în schimb pentru sufletul său?" (Matei 16* 26). Daca 
păcatul este o stare de diminuare şi de dezbinare interioară, provenind din rupe- 
rea comuniunii cu Dumnezeu (loan 9, 16* 31)* mintuirea este o plinătate a exis- 
tenţei care vine din harul şi iubirea de Dumnezeu. De aceea, noţiunea de niîntu- 
ire T mai ales iii Evanghelia după loan, este pusă în legătură cu o altă noţiune bi- 
blică, aceea de viaţa: Jnvăţâtorule bun, ce bine să fac, ca să am viaţa veşnică?" 
(Matei 19, 16)- lisus Hristos este însăşi sursa vieţii dumnezeieşti: „Căci precum 
Tatăl are viată în Sine, aşa I-a dat şi Fiului să aibă viaţă in Sine ta (loan 5, 26). 
Dumnezeu L-a dat pe Fiul Său ca lumea să aibă viaţa din viata Sa (loan X 16)- 
El este Cel ce dă viaţă (loan 5, 21), pentru că „întru El locuieşte, trupeşte, toată 
plinătatea dumnezeirii" (Col. 2 t 9). 

De aceea, învăţătura lui lisus despre mintuire nu se poate înţelege dectt ţinînd 
seama de concepţia Sa despre viata. Pentru lisus mintuirea înseamnă viaţa în 
Dumnezeu: „intru ^' era viaţa şi viata era lumina oamenilor* (loan I, 4), 

Dar „calea care duce la viaţă" (Matei 7, 14) este calea jertfei: mintuirea ca şi 
viaţa* este un act de jertfă: „Căci cine va voi sâ-şi scape viaţa o va pierde" (Matei 
16, 25), 

Pe de o parte, prin minunile Sale, lisus redă sănătatea .oamenilor, vindeca ră- 
nile trupului, reface fiinţa umana a persoanei (terapia persoanei). Pe de altă 
parte, El demască puterile răului, denunţă idolatria şi falsificarea raporturilor 
dintre oameni (terapia societăţii). 

Intrînd tn arena vieţii sociale, lisus n-a putut sâ treacă cu vederea ceea ce se 
întîmpla în rindul săracilor, bolnavilor şi al celor oprimaţi. Căci libertatea faţă de 
păcatul personal este inseparabilă de eliberarea faţă de nedreptăţile sociale, lisus 
a avut un cuvînt aspru împotriva bogaţilor* tiranilor şi opresorilor de orice fel. 
Prin aceasta. El a dat naştere unei serii de conflicte cu autorităţile religioase şi 
politice din Ierusalim. Procesul şi condamnarea lui lisus s-au petrecut intr-o at- 
mosfera de tensiune şi ostilitate. Toate autorităţile au consimţit la destinul Sâu 
tragic: „Este vinovat de moarte" {Matei 26, 66). Cînd a văzut câ rezistenta po- 
porului in faţa acestor acuzaţii este inexistentă şi că situaţia nu poate fi schim- 
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bata, ca eliberarea de sub tirania păcatului este un proces mult mai profund şi de 
lunga duratâ> atunci a acceptat propria Lui suferinţă şi infrîngcrc. în ascultare 
faţa de Tatăl, lisus ia calea Crucii, a „Mielului lui Dumnezeu 1 ", atnintindu-ne ca 
El este Fiul Omului Care n-a venii să 1 se slujească, ci ca El să slujească. De 
fapt, lisus a suferit Crucea nu imediat dupâ botez, ci dupâ ce S-a confruntat pu- 
blic cu aceste puteri şi a dovedit prin fapte, în mijlocul oamenilor simpli, iubirea 
şi dreptatea Sa. 

Nici învăţătura, nici minunile nu pot fi despărţite de persoana Sa. Un lepros 
venind la Iisus t a în genunchi at şi L-a rugat: „Doamne, dacă Tu voieşti, po;i să 
mă vindeci" (Marcu I, 40). Nimic mai direct $i mai personal ca în această de- 
scriereî Bolnavul îşi dă seama câ lisus nu este un magician, care manipulează 
forte misterioase; dimpotrivă, el vede pe Dumnezeu însuşi în minunile Sale, Pu- 
terea de a vindeca este activată de înţelegerea şi compasiunea Sa pentru suferinţă; 
J$\ fâcîndu-I-Se milă, a întins mina şi S-a atins de el şi a zis: Voiesc. curăţ eşte-te u 
(Marcu I, 41); Jisuse, Fful lui David* ai mîfâ de mine' 6 (Marcu 10, 48), strigă 
Bartimeu orbul, fiul lui Timeu din Ierihon, 

Unele din minuni se pot explica in mod natural (cazul apelor curative care fă- 
ceau minuni — loan 5, 3), Dar poporul era educat să ceară şi să vadă semne din 
cer, acte extraordinare de manifestare divină, de aceea li intreabă pe Issus: „Dar 
ce minune faci Tu, ca să vedem şi să credem in Tine? Ce lucrezi?" (loan 6. 30). 
Or, tocmai aici apare noutatea Evangheliei: „Pentru ce neamul acesta cere senine? 
Adevărat grăiesc vouă că nu se va da semn acestui neam u (Marcu 8, 12). lisus nu 
e magician şi nu vrea să încurajeze idolatria şi superstiţia, ci numai să descopere 
puterile ascunse, care sînt în EK 

Minunile sint dictate adeseori de suferinţa umană. în acest sens, lisus citează 
două miracole din Vechiul Testament (Luca 4, 25 — 27), ambele amintite în UI 
Regi (17, 8 — 16): Ilie, care a cerut ospitalitate unei văduve păgîne din Sarepta, in 
Sidon, sâvîrşeşte o minune în timpul foametei; iar Necman, conducător de oşti 
din Siria, se prezintă la Elisei, succesorul lui Ilie* ca aceasta sâ-1 vindece de lepră. 

lisus vindecă şi de la distanţă, dar nu pentru a-Şi demonstra forţa, întîlnirea 
cu persoana reală şi increderea acesteia în puterea iui Dumnezeu sînt necesare, 
căci importantă este atitudinea celui care cere mila Sa. El însuşi a identificat-o pe 
femeia care L-a atins, căci se dezlegase singură de orice suspiciune şi ezitare, iar 
El a vindecat-o (Luca 8, 46). Ceea ce desface blocajul inimii este credinţa, Vinde- 
carea, ca orice altă minune, este consecinţa credinţei. Atunci cînd credinţa lip- 
seşte, tămăduirea nu are loc. „Credinţa ta te-a mintuir, spune El femeii prostitu- 
ate, dînd-o ca exemplu tuturor (Luca 7, 50). Dimpotrivă» din cauza necredinţei 
compatrioţilor Săi* El nu a putut sâ facă acolo, in Nazaret, nici o minune (Marcu 
6, 5). 

lisus calmează orgoliul ucenicilor câ pot să facă minuni, cerindu-ie să îndrepte 
credinţa, nădejdea şi dragostea lor spre orizontul împărăţiei lui Dumnezeu: „Nu 
vă bucuraţi de aceasta, că duhurile vi se supun, ci vă bucurat câ numele voastre 
sint scrise în ceruri * (Luca 10, 20)- 
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Minunile lui lisus sint fapte ale revelaţiei lui Dumnezeu. Aceasta era credinţa 
comuna împărtăşita de poporul iudeu, căreia îi dă expresie fariseul Nicodim: 
„Rabi, ştim câ de Ja Dumnezeu ai venit învăţător: că nimeni nu poate face aceste 
minuni pe care ie faci Tu, dacă nu este Dumnezeu cu el u (Foan 3, 2), Datorită 
minunilor, vestea despre lisus s-a tniins peste tot (Marcu J, 29). De aceea, mulţi- 
mile au tendinţa naturală de a răspindi vestea, de a se angaja în acţiuni misio- 
nare. Dar lisus a poruncit ca nimeni să nu vorbească despre minunile Sale 
(Marcu 5, 43). Poate din cauză că minunile, prin intervenţia puterii divine asupra 
forielor naturii şi ale răului, puteau să diminueze credinţa, în loc să o întărească 
şi să o transforme în adorare. Or, numai credinţa poate să întreţină speranţa trai- 
nică. Ucenicii, martori ai potolirii miraculoase a furtunii pe mare* erau cuprinşi 
de teamă: „lisus ie-a zis lot; pentru ce sînteţi aşa de fricoşi? Cum de nu aveţi cre- 
dinţă?" (Marcu 4, 40). Sau, poate, pentru ca El t Căruia totul 1 se supune sub pi- 
cioare, fiind „mai presus decit toată începâtoria şi stâpînia şi puterea şi domnia şi 
decit tot numele ce se numeşte* nu numai în veacul acesta, ci şi in cel viitor"' 
(Efes. 1, 21). preferă să apere sensul misiunii Sale: „Urmează-Mi" (Marcu 2, 14), 
adică vino şi vezi pe Dumnezeu însuţi care Se arată în minunile Mele, Credinţa, 
mai preţioasă decît aurul trecut prin foc, trebuie să fie mereu păstrată şi consoli- 
dată „ca să fie găsită spre laudă şi spre slava şi spre cinstea la arătarea lui 
Hristos (T Petru 1, 7). 

Calea credinţei este calea inimii* a urmării lui Hristos în intimitate cu EL Dar 
şi o judecată dreaptă făcută cu facultăţile naturale, bazată pe bunul simt, poate 
conduce la Dumnezeu: „Se cuvine oare, în ziua Sabatului, a face binele sau a 
face râul, a mîntui un suflet sau a-l pierde? Dar ei tăceau" (Marcu 3, 4). 

Tot aici trebuie spus câ mesajul Său nu trece uşor, mai ales cind este vorba de 
inviere, unul din punctele esenţiale aie învăţăturii Sale (Marcu 12, 18 — 27). Este o 
iluzie faptul câ noi am putea anunţa Evanghelia de aşa manieră, încît actul de 
credinţă să devină mai uşor. lisus spune că fidelitatea faţă de Cuvîntul lui Dum- 
nezeu (Marcu 12, 24 — 27) este cea mai bună metodă misionară. Aceeaşi lldelitatc 
este dată de către apostoli, ca tegâmînt, tuturor celor ce vor răspindi cuvîntul 
Evangheliei: „Drept invâţînd cuvîntul adevărului 4 * (II Tim. 2, 15). 

Actele prin care lisus Se angajează să lucreze sînt multiple: de la înmulţirea 
plinilor — anticiparea Cuminecăturii — pînâ la vindecarea prin ungerea organe- 
lor de simj 5" punerea mîinilor peste cei bolnavi: „Şi l-au adus un surd, care era 
şi gingav, şi L-au rugat ca să-Şi pună mina peste el. Şi luîndu-i din mulţime, la o 
parte. Şi -a pus degetele în urechile lui» şi scuipînd, S-a atins de limba lui. lisus 
Şi-a ridicat ochii la cer şi a suspinat, zicînd; Effata! ceea ce înseamnă: Deschi- 
dere! Şi urechile lui s-au deschis, iar legătura limbii iui îndată s-a dezlegat şi vor- 
bea bine" (Maieu 7, 32 — 35). 

in această descriere avem toate elementele care compun ceea ce Biserica va 
numi Tamă sau Sacrament, „semne M despre care există certitudinea câ Dumnezeu 
Se angajează să lucreze în mod eficace prin intermediul oamenilor şi al unui ri- 
tual. 3 



Scoaterea dem oni Io r 

Un aspect important al misiunii lui lisus este confruntarea Sa cu puterile râu- 
lui, confruntare pe care populaţia din ace] timp nu o înţelegea, îisus arata câ El a 
venit sâ intre „în casa celui tare' 1 (Marcu 3, 27), să lege pe omul puternic: „acum 
stâpmul acestei lumi va fi aruncat afară 1- (Ioan 1.2, 31), Vâzind minunile savirşin 
de lisus, scribii li acuzau câ El alunga demonii cu Beelzebul, domnul demonilor, 
.Cum poate satana să alunge pe satana?", întreabă lîsus. „Căci dacă satana s-a 
sculat împotriva lui însuşi şi s-a dezbinat, nu mai poate sâ dăinuiască, ci are sfîr- 
şit" (Marcu 3, 26). Pentru lisus păcatul împotriva Duhului Sfint, care nu arc ier- 
tare, este acela de a-L huli câ lucrează cu puterea demonilor (Marcu 3, 28 — 30). 

Evangheliile ne prezintă (de pildă, în vindecarea demon izat ului din regiunea 
Ghergheseni — Luca 8, 26 — 39, sau a celui din regiunea Gadarenilor — Marcu 5„ 
I — 20) nu numai ce pot sâ facă puterile râului din om, ci şi ceea ce Dumnezeu 
poate sâ facă din puterea râului- Numele diavolului este „legiune" (Luca 8, 30; 
Marcu 5 t 9, 15), „coîutftS* deoarece este vorba de o concentrare de multiple 
forţe rele, pentru ca, astfel, violenţa râului sâ devină insuportabilă. Omul posedat 
de râu este dezordonat, turmentat, fârâ voinţa proprie, legat din toate părţile. O 
alta fiinţa traiecte in el + toate posibilităţile de exprimare şi de comunicare îi sînt 
luate; el este dominat de o tăcere satanică. 

Sub presiunea satanei, omul recurge la lisus. Care nu accepta ca acesta să fie 
manevrat de diavol precum o maşina. Dumnezeu nu este nepăsător, indiferent la 
suferinţă. Misiunea Sa este aceea de a vindeca, de a-1 lega şi prada pe cel râu, de 
a reda omului sănătatea. Căci nu venise sâ judece, ci să mîn tu iasca (sâ tâmadu- 
iascâ) nu pe cei drepţi, ci pe cei păcătoşi (Matei 9, 13). El face aceasta ca fiind 
stapînul tuturor elementelor: „Ieşi duh necurat din omul acesta'" (Marcu 5, 8). 
Demonii se simt, la rindul lor, turmentaţi, fiind aruncaţi şi înecaţi în apa, împre- 
una cu o turma de doua mii de porci (Marcu 5, 13), în faţa acestui spectacol, cei 
prezenţi sint cuprinşi de panica, de aceea îi cer lui lisus sâ plece din ţinutul lor. 

lisus pleacă, într-adevăr, deoarece acolo nu găsise credinţă. Iar El îngăduie 
neascultarea* dar nu necredinţa. în schimb* cel vindecat devine cel trimis, trimis 
sâ vorbească tuturor despre experienţa sa cu Dumnezeu: Jntoarce-te la casa ta şi 
spune cît bine ţi-a făcut ţie Dumnezeu, Şi a plecat vestind in toata cetatea dte ii 
făcuse lisus" (Luca 8, 39). 

Evanghelistul Matei noLează că autoritatea tui îisus asupra demonilor lucrează 
in orice ioc şi timp, chiar şi intr-un teritoriu păgxn, precum Gadara, unde este în- 
timpinat de doi demoni/aţi pe care Ei i-a vindecat: „Ai venit aici ca sâ ne chinu- 
ieşti înainte de vreme" (Matei 8 r 29). Incidentul ne descoperă ca există dimensiuni 
ascunse ale luptei creştinului, ascunse astăzi, dar care vor fi făcute cunoscute pină 
la urmă. Iii lărgeşte viziunea noastră despre misiunea Bisericii. Jn rugăciunile de 
(a Aghiasma Mare se arată că Dumnezeu n-a răbdat, din cauza milei Sale, ca să 
vadă omul tiranizat şi legai de diavol. îisus, prin intrarea Sa în Iordan, sfinţeşte 
apele şi zdrobeşte căpeteniile demonilor care se cuibăriseră acolo. 
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Pentru lisus, condipa esenţiala de a fi om o da eliberarea de puterea păcatu- 
lui. Demonii alungaţi înseamnă înfrîngerea păcatului, eliberarea de necuraţie. 
Alungarea demonilor in turma de porci (porcul este un animal necurat pentru iu- 
dei) arata anume că vindecarea oricărui om, mai ales a unuia care în cek din 
urmă devine evanghelizator,, este mai de preţ decît orice posesiune materială. 

Nimeni nu are insa drept de proprietate asupra puterii primite. De aici, sensul 
rugăciunii, de care depinde eficacitatea oricărui act. Rugăciunile, ca şi postul, sînt 
practici biblice de mare importantă, in Vechiul Testament se cunoaşte rugăciunea 
reginei Lster, ameninţata de exterminare (Ester 14, I — 14). Sau cea a tui David T 
rugăciune publică în care dă pe fa[â întreaga sa viaţa (11 Regi 7, 18 — 29). In Noul 
Testament, viaţa credinciosului e ritmată de rugăciune: Cereţi.,., căutaţi,.,, ba- 
teţi... (Matei 7. 7—12), 

Dar nu obiectul cererii este important, ci raportul între cel ce se roagă şi 
Dumnezeu. Numai unirea cu Dumnezeu îl face să participe la puterea rugăciunii. 
Daca aceasta unire există, devin posibile miracolele. Eficacitatea ei depinde de 
ataşamentul nosiru faţa de Dumnezeu. Există o coordonare intima între rugă- 
ciune şi acţiune; „Acest neam de demoni cu nimic nu poate ieşi, decît cu rugă- 
ciune şi cu post* (Marcu 9. 28 — 29 )♦ le răspunde lisus ucenicilor Sâi care se mira 
de faptul că ei n-au putut să alunge demonul din copilul ce li se prezentase, cu 
toate că, în alte cazuri, reuşiseră. Postul nu înseamnă doar privare de mincare, ci 
asumarea unei stări eliberatoare de tor ceea ce line sufletul în sclavie. Postul este 
un sacrificiul a oferi ceva intr-un spirit nou, nu obligatoriu. Aceasta nu înseamnă 
slăbiciunea sufletului, ci înălţarea şi înnoirea lui, căci la vin nou se cer vase noi 
{ Marcu 2. 18 — 22). Sfintul Duh ne da vinul nou pentru a deveni fiinţe noi. 



Iubirea 



Un cărturar evreu, voind să afle dacă lisus cunoaşte esenţa Scripturilor lui 
Moise, ii întreabă; „Care este cea dinţii dintre porunci?" 

„lisus i-a răspuns că întîia este: Asculta Israele, Domnul Dumnezeul 
nostru este singurul Domn, Şi: Sâ iubeşti pe Domnul Dumnezeul tău din 
toată inima ta, din tot sufletul tau, din tot cugetul tâu şi din toata puterea 
ta. Aceasta este cea dintîi poruncă. Iar a doua e aceasta: Sâ iubeşti pe 
aproapele tău ca pe tine însuţi. Mai mare decît acestea nu este alia po- 
runca. Şi l-a zis cărturarul: Bine, învaţatorule. Adevărat ai zis câ unul este 
Dumnezeu şi nu este altul afară de El. Şi a-L iubi pe El din toată inima, 
din tot sufletul, din tot cugetul şi din toată puterea şi a iubi pe aproape tâu 
ca pe tine însuţi este mai mult decit toate arderile de tot şi decît toate jert- 
fele. Iar lisus. vâzindu-l că. a răspuns cu înţelepciune, î-a zis: Nu eşti de- 
parte de împărăţia lui Dumnezeu. Şi nimeni nu mai îndrăznea sâ-L mai în- 
trebe" (Marcu 12 T 29—34). 
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într-adevar, Iisus confirma aici Vechiul Testament in tot Cft acesta arc mai im- 
portant. Dar El adaugă o poruncă noua care duce ia desăvîrşirea după chipul lui 
Dumnezeu: 

„Să nu duşmăneşti pe fratele tâu in inima ta, dar sa mustri pe aproapele 
tau, ca să nu porţi păcatul lui. Sa nu-ii răzbuni cu mina ta şi să n-ai ură 
asupra fiilor poporului tâu. ci sa iubeşti pe aproapele tău, ca pe tine însuţi 

Eu sint Domnul Dumnezeul vostru" (Lev. 19, 17 i#). 

Mi aurit câ s-a zis: Sa iubeşti pe aproapele tău şi sa urăşti pe vrăjma- 
şul tău. Iar Eu va zic vouă: Iubiţi pe vrăjmaşii voştri, binecuvintaţi pe cei 
ce vă blestemă, faceţi bine celor ce vă urase si rugaţi- vă pentru cei ce vă vă- 
tăma şi vă prigonesc, ca aâ firi fiii Tatălui vostru Celui din ceruri, ca El 
face să răsară soarele peste cei rai şi peste cei buni şi trimite ploaie peste cei 
drepţi şi peste cei nedrepţi. Căci dacă iubiţi pe cei ce va iubesc, ce răsplată 
veţi avea? Au nu fac şi vameşii acelaşi lucru'? Şi dacă îmbrăţişaţi numai pe 
fraţii voştri, ce faceţi mai mult? Au nu fac şi paginii aceiaşi lucru? Fiţi, dar, 
voi desâvirşiţi, precum Tatăl vostru Cel ceresc desâvîrşit cate" (Matei 5 
43—48). 
Mai mult, Iisus face din porunca cea nouă porunca Sa: . 

„Porunca nouă dau vouă: Să vă iubiţi unul pe altui. Precum Eu v-am 
iubit pe voi. aşa şi voi sa vă iubiţi unul pe altul, intru aceasta vor cunoaşte 
toţi că sînteţi ucenicii Mei, dacă veţi avea dragoste unii faţă de alţii" (loan 
13, 34—35). „Aceasta este porunca Mea: Sa vâ iubiţi unul pe altul, precum 
v-am iubit Eu, Mai mare dragoste decît aceasta nimeni nu are, ca sufletul 
lui să şi-1 pună pentru prietenii săi" (loan 15, 12—13), 
In această poruncă se iniilncsc dragostea naturala şi cea divină, de aceea 
evanghelistul loan denumeşte dragostea „poruncă veche şi nouă" (I loan 2, 7—8). 
Dragostea divină vine la noi in mod divin, în persoana Fiului lui Dumnezeu, 
al Cărui nume este iubire. Căci „întru aceasta s-a arătat dragostea lui Dumnezeu 
cai re noi, că pe Fiul Său cel Unul-nâscut L-a trimis Dumnezeu in tume r ca prin 
El viată să avem' 4 (1 loan 4, 9-10). Iar aceasta nu este numai afirmaţia aposto- 
lului loan, ci însăşi porunca pe care Dumnezeu Tatăl o rosteşte in momentul bo- 
tezului Domnului. în Iisus Dumnezeu a pus întreaga Sa iubire (Marcu 1, II; Ma- 
tei 17, 5). 

Astfel, creştinii sint ţinuţi sa mărturisească nu numai câ Tatăl L-a trimis pe 
Fiul, Mîntuitor ai lumii (I loan 4, 14), nu numai că Fiul S-a întrupat şi S-a iertfit 
pentru păcatele noastre, ci că în El Dumnezeu a concentrat întreaga Sa iubire. 
Bogăţia covîrşitoare a harului şi iubirii ce a avut către noi sint acumulate In 
Hnstos Iisus (Efes. 2. 7). Dumnezeu a vrut ca toată „plinătatea" să locuiască în 
El: „In El locuieşte trupeşte toată plinătatea dumnezeirii" (Col. 2, 9), 

Dragostea este realitatea lui Dumnezeu de care este pătrunsă întreaga Evan- 
ghelie, toată misiunea şi slujirea Iuj Iisus. „Pentru multa Sa iubire cu care ne-a 
iubit" (Efes. 2, 4) Dumnezeu pe noi t care eram morţi prin păcatele noastre, ne-a 
făcut vii împreună cu Hristos (Efes. 2. 6—7), 



Dragostea lui Hristos ne [ine vii pentru ca daca Cel ce a murit pentru noi este 
viu, atunci toţi au murit şi sînt vii, nu in capacitatea lor proprie, ci în virtutea 
Celui care a murit şt înviat pentru noi (II Cor, 5, 14). 

Dragostea dă identitatea creştinului, creează ambianta divină in care acesta îşi 
duce viaţa, 

„De aş grăi in limbile oamenilor şi ale îngerilor, iar dragoste nu am, fâ- 
cutu-m-am aramă sunătoare şi chimval răsunător. Şi de-aş avea darul proo- 
rociri şi tainele toate le-aş cunoaşte şi orice ştiinţă, şi de aş avea atîta cre- 
dinţă încît să mut şi munţii, iar dragoste nu am, nimic nu sînt. Şi de aş îm- 
părţi toată avuţia mea şi de aş da trupul meu ca sa fiu ars, iar dragoste nu 
am, nimic nu-mi foloseşte. Dragostea îndelung rabdă; dragostea este bine- 
voitoare, dragostea nu pizmuieşte nu se laudă» nu se tru feste. Dragostea nu 
se poartă cu necuviinţă, nu caută ale sale, nu se aprinde de mînie, nu gtn- 
deşte râul. Nu se bucură de nedreptate, ci se bucură de adevăr. Toate le su- 
feră, toate le crede, toate le nădăjduieşte, toate le rabdă. Dragostea nu cade 
niciodată. Cît despre prooroci — se vor desfiinţa: darul limbilor va înceta: 
şliinţa se va sfîrşi, Pentru că In parte cunoaştem şi in parte proorocim. Dar 
cind va veni ceea ce c desavirşit, atunci ceea ce este in parte se va desfiinţa. 
Cind eram copil, vorbeam ca un copil, simţeam ca un copil, judecam ca un 
copil; dar cînd m-am făcut bărbat, am lepădat cele ale copilului. Căci ve- 
dem acum ca prin oglinda, în ghiciturâ, iar atunci, faţă către fală; acum cu- 
nosc in parte, dar atunci voi cunoaşte pe deplin, precum am fost cunoscut 
şi eu. Şi acum râmîn acestea trei: credinţa, nădejdea, dragostea. Iar mai 
marc dintre acestea este dragostea (i Cor. 13 t I — 13). 
înainte de plecarea din Galileca. lisus se afla în faţa unei mulţimi înfometate, 
..o mp:-, raţii ai o turmă fâtâ pâStOJ (Io. 34, 4- -5. ]!— k-i. !\eputmd-o lăBfi sâ 
moară de inanîţie, a înmulţit pîinca,. pentru a arata ea El este Bunul Păstor (Ma- 
tei Î8, 12—14; Luca 15, 4—7), El înmulţise deja vinul, la îndemnul mamei Sale, 
la nunta din Cana, nordul Nazaretului (loan 2. I — 11), schimbarea apei în vin fi- 
ind un semn dat apostolilor că El e vinul nou, simbolul bucuriei. 

După aceasta, lisus a ţinut o cuvîntare despre „pîinca venită din cer", făcind 
astfel legătura intre înmulţirea pîinilor şi Euharistie. 

Văzindu-L ca face minuni, mulţimea este înclinată să-L proclame rege, dar 
lisus fuge (loan 6, 15), El face orice ca sâ fie înţeles de contemporanii Săi (Matei 
II, 16—17), dar constata că aceştia sînt orbi şi nu pot sâ citească „semnele tim- 
pului' 4 . Iudeii nu văd, au ochii bolnavi (Luca 11, 35; loan 12, 35). Ucenicii lui 
lisus însă trebuie sâ vadă evenimentele (Luca 12, 56) aşa cum vulturii văd prada 
şi se adună în jurul acesteia (Matei 24. 2H: Iov 34, 29—30), 

Umblînd pe colinele şi drumurile din Galileea, lisus intilneşte o mulţime de 
oameni aparţinînd diferitelor categorii sociale. Faţă de aceasta mulţime ameste- 
cată îşi exprima compasiunea: „Milă Mi-e de mulţime" (Matei 15, 32). Cum ve- 
nise să vindece oameni şi să trateze situaţii reale, El săvirşeşte numeroase vinde- 
cări (Matei 15, 29—30). Mizeria, suferinţa, boala nu sînt deci o forma de con- 



damnare. Dumnezeu, deşi lumea aceasta este rea, intervine şi scoate oamenii din 
suferinţă. 

Or, pentru iudei, un asemenea Dumnezeu generos şi iertător era de neconce- 
put. Printre contemporani circula o imagine falsa despre Dumnezeu, sLăpîn care 
răsplăteşte şi ajută numai pe cei ce nu cakâ porunca (Luca 15, 29 — 30), părinte 
aspru care nu se veseleşte cu fiul care j-a risipit averea, lisus prezintă însă o altă 
faţă a lui Dumnezeu. 

Dumnezeu nu este un tiran, de aceea nu pretinde nimic. Toţi au dreptul să 
zicâ „Tatăl nostru". împărăţia lui Dumnezeu este uri dar, deci nu e vorba de a 
practica Legea, ci de a primi darul lui Dumnezeu. Toate acestea izvorăsc din bu- 
nătatea lui Dumnezeu, lisus însuşi fiind numit adesea bun, rabi bun (Marcu 10, 
17—18). Nimeni nu se compară cu Dumnezeu, câci numai EJ este bun (Marcu 
10, 18)- Nimeni nu poate să dea înapoi lui Dumnezeu ceea ce îi datorează. Nici 
practica cultului, nici împlinirea poruncilor nu mai contează, ci urmarea iui lisus 
(Marcu 10, 21; Matei I9 t 21 — 22), după exemplul copiilor. Trebuie să devenim 
copii ca sâ primim acest dar al împărăţiei. Sau să fim „născuţi din nou", fapt pe 
Care Ni codim nu îi înţelege (loan 3 T 3 — 4), 



„Voi smteţL.* 



lisus a propovăduit iubirea de sine., deoarece nu există ceva mai de prei pe 
lume decit sufletul; w Ce va da omul in schimb pentru sufletul său? 1 " (Matei 16, 
26; Marcu 8> 36), în parabola celor zece- fecioare, lisus arată că fiecare suflet per- 
sonal arc o candelă, fiecare se luminează cu propria lui lumină. Cel ce crede nu 
numai ca primeşte şi posedă propria lui lumină din credinţa sa supranaturală, ci, 
la rîndul lui* devine dătător de lumină şi purtător de har. 

lisus dă o marc atenţie puterii transformatoare a Evangheliei, care schimbă pe 
cei c* cred în sarea pâmintului — simbolul înţelepciunii, în lumina lumii — simbo- 
lul revelaţiei divine, în aluatul care preface toată frămîntâtura (I Cor. 5, 6) — 
simbolul înnoirii. Ce poate fi mai nobil decît aceste atribute pe care lisus le atri- 
buie discipolilor Săi: „Voi sînteţi lumina lumii; nu poate o cetate aşezată pe vîrl 
de munte să se ascundă" (Matei 5, 14); „Voi sînteţi sarea pâmintului" (Matei 5* 
13), „Bună este sarea; dar daca sarea îşi va pierde puterea de a săra, cu ce o veţi 
drege?" (Marcu 9, 50); „Voi sintefci prietenii Mei, dacă facep ceea ce vă porun- 
cesc* (Ioan 15, 14). 

în toate descrierile şi naraţiunile din Evanghelii, persoanele ocupă un loc cen- 
tral Evangheliştii nu insistă asupra comunităţilor organizate sau a poporului în 
general, ci asupra persoanelor care compun acest popor: „Privind pe cei ce şe- 
deau în jurul Lui" (Marcu 3 t 34), Persoana, cu experienţa ei particulară, devine 
actorul principal, aşa cum se vede, de pildă» în chemarea apostolilor, care are un 
caracter personal» intim, de şcoală spirituală: trecînd pe Ungă biroul de vamă, 
lisus J-a văzut pe Matei (alias Levi) şi 1-a chemat sâ-I devină discipol. 
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Mulţimea era dornica sa-L vadă. Mulţi bolnavi năvăleau ca sâ se atingă de El, 
El însuşi eăutînd să evite îmbulzeala mulţimii (Mărcii 3, 8 — 10). Unii n-aveau 
răbdarea şi timpul pentru a stabili un contact personal aprofundat cu El. Cre- 
deau însă in prelungirea sau extinderea efectelor credinţei, rugîndu-i. să ic îngă- 
duie sâ se atingă măcar de „poala hainei Sale" (Marcu 5, 27 — -28; 6, 56). în 
această privjn[ă, paginii constituiau un modei pentru cei din neamul Său: „Da, 
Doamne, dar şi clinii mănîncă firimiturile copiilor, sub masă' 1 , spune femeia pa- 
gina din Kenicia Siriei (Marcu 7, 28). Intervenţia ei arc rolul de a largi împărăţia 
Sa şi a o unifica. 

iisus contează pe efortul fiecăruia de a veni către El. De la cel care nu are 
rivnâ ţi iniţiativă şi ceea ce are i se va lua (pilda ţalanplor — ■ Matei 25, 14 — 29). 
El a ajutat numai pe cei care au acceptat ca Dumnezeu sa-i ajute: „Cred, 
Doamne! Ajută necredinţei mele!" 

*Şi chemind la Sine mulţimea împreună cu ucenicii Săi t le-a zis: Oricine 
voieşte să vină după Mine, sâ se lepede de sine, să-ş» ia crucea şi să-Mi ur- 
meze Mie. Căci cine va voi să-şi scape sufletul îl va pierde, iar cine va 
pierde sufletul pentru Mine şi pentru Uvanghelie, aceia ii va scăpa. Căci ce 
foloseşte omului să cîştige lumea întreagă» dacă işi va pierde sufletul?" 
(Marcu X, 34—36), 
Acesta este planul lui Iisus, pe carc-1 face public, de a construi noul popor al 
tui Dumnezeu în jurul persoanei şi cuvîncului Său, prin contrast cu planul pe 
care l-au făcut fiii oamenilor; să zidească cetate şi [urn pînă La Dumnezeu, dar 
fără Dumnezeu. Cetatea lor a fost numita Babei, căci acolo a încurcat Domnul 
limbile întregului pămint (Fac. II, I — 9). Acum, Iisus vrea să construiască, ceta- 
tea cu puterea cuvîntului Sau, adunind in jurul Său o comunitate de ucenici, că* 
rora Ic încredinţează Evanghelia Sa, El este Noul Moisc care conduce noul popor 
al lui Dumnezeu, 






7. „Iată omul!" 



PiJat, după cc-L întreabă pe lisus „Ce este adevărul" (loan 18, 30), îl prezintă 
mulţimii spunînd: „lată Omul!" (loan 19, 5). A trecut Pilat dincolo de umanis- 
mul lcgaltst spunînd: „Eu nu găsesc în El nici o vină" (loan 18, 38)? Pilat şi-a dat 
seama, totuşi, că lisus Se simţea pe deplin angajat in existenţa umană de vreme 
ce acceptase de bună voie să fie expus în faţa autorităţilor religioase şi politice, 
lisus a lăsat a se înţelege că problema capitală in Patimile Sate este restaurarea 
omului în drepturile sale de Fiu al lui Dumnezeu. în acest proces. El este 
Omul-cheie, după logica apostolului Pavel: după cum printr-un singur om a in- 
trat păcatul în lume, tot aşa, printr-un Om-Iisus Hristos. lumea a fost binecuvin- 
tată cu harul lui Dumnezeu (Rom. 5, 12 — 15). 

în ce lei lisus este Omul? în ce constă semnificaţia originală a persoanei Sale? 
Aceste întrebări apar in mintea contemporanilor Săi ori de cite ori lisus învăţa 
ceva nou, oriunde aducea şi făcea ceva nou. Viaţa personală şi publică a lui lisus 
arc identitatea ei pe care cvangheliştii n-au redat-o decit în mod parţial. Ei au 
sublimat cit au putut însă calitatea excepţională a vieţii lui lisus, 

La un moment dat, lisus spune* „Învăţaţi de la Mine, căci Eu sînt blind şi 
smerii cu inima" (Matei 11, 29), De unde vine forţa exemplului Său? Din asculta- 
rea faţă de Tatăl, din comuniunea intimă cu Părintele Său şi cu Duhul Siînt pe 
Care îl va trimite de la Tatăl (loan 15, 26). Viaţa Sa are o rădăcină divină în 
această comuniune (Luca 10, 21). 

într-adevăr, lisus îl numeşte pe Tatăl Său avva (cuvint ebraic, tradus în limba 
greacă prin pater), care arată intimitatea unică cu Dumnezeu. Cu conştiinţa aces- 
tei comuniuni intime, El va spune: „Toate Mi-au fost date de către Tatăl Meu şi 
nimeni nu cunoaşte cine este Fiul, decit numai Tatăl, şi cine este Tatăl, decit nu- 
mai FiuL şi căruia voieşte Fiul să-i descopere" (Luca 10, 22), Această conştiinţă 
manifestată la virsta de doisprezece ani va domina întreaga Lui viaţă (Luca 2, 
42). lisus creşte şi Se dezvoltă in comuniunea şi ascultarea faţă de Tatăl experi- 
mentată in cîteva momente extraordinare: la botez, la transfigurare, la înviere. 
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Ijsus recunoaşte, înainte de orice, câ ceea ce ştie vine din revelaţia lui Dumne- 
zeu („Toate Mi-au fost revelate de către Tatâl Meu"). El nu este un gnostic sau 
mistic, pretinzind că are viziuni şi intuiţii ale lui Dumnezeu, in viaţa Sa exista 
momente care tasâ impresia de neclaritate şi de dubiu, de pildă în conflictul Lui 
cu moartea. Dar El are totdeauna autoritatea învăţăturii, puterea discernământu- 
lui şi judecăţii datorită ascultării si comuniunii Sale cu Tatăl. El este învăţător, 
învâţînd de la Tatâl (Matei 23, 8—10). 

Apoi, deşi este fidel Tatălui şi are autoritatea Sa din filiaţia cu Dumnezeu, 
lisus este liber. Libertatea Lui, ca şi umanitatea, se manifestă ori de cîtc ori îi în- 
tilncştc pe semenii Săi. El are o comportare unică, leandrică. Filiaţia şi divinita- 
tea nu-i distrug libertatea şi umanitatea. lisus îşi controlca2â viaţa, nu este un 
posedat sau un exaltat. El are autoritate atît asupra Sa cît şi asupra altora: „Spre 
judecată am venit in lumea aceasta" (ioan 9, 39). 

in raport cu morala Vechiului Testament, morala lui lisus este nouă, deoarece 
pune în centrul ei sfinţenia (gr. agiâies, stare de puritate sufletească şi trupească), 
Facultatea de a sta în faţa lui Dumnezeu ea un copil al Său. Nu Legea, ci însuşi 
Tatâl ceresc este modelul şi ţinta sfinţeniei (Matei 5. 48). Profeţii au interpretat 
Legea, dar lisus este Cuvîntul lui Dumnezeu in persoană: „Eu sînt Calea, Adevă- 
rul şi Viaţa" (Ioan 14, 6), declară lisus; „Eu sînt", zice în altă parte (Ioan 4, 26), 
cu înţelesul că El are autoritatea lui EHimnezeu şi deci c demn de credinţa. La în- 
ceput a fost Cuvîntul, Cuvîntul-persoană care a precedat cuvinlul-Evanghelic. 
Evanghelia nu exprimă deci un cod de prescripţii, ci însăşi viaţa lui lisus ca per- 
soană, Care este Dumnezeu făcut om şi revelat. Lucrarea lui Dumnezeu in creş- 
tini este aceea de a crede în Cel pe care El L-a trimis (Ioan 6, 29), 

Sfinţenia are aspect profund religios. Legea Veche are dreptate, dar nu în faţa 
lui Dumnezeu (Ioan 8, 5 — 8); ea trebuie să fie reinterpretată, spiritul ei trebuie 
schimbat. Accentul nu mai cade pe actul exterior, ci pe relaţia intimă cu Dumne- 
zeu, Care este şi vede in ascuns (Matei 6, 4, 6, 18), Care-i răsplăteşte pe cei ce nu 
iac pe placul oamenilor. 

Parte din morala lui lisus este afirmaţia că nimeni nu este exclus de la iubirea 
lui Dumnezeu. Dumnezeu este ca un soare care străluceşte peste toţi, răi şi buni. 
Cei ce sînt striviţi de societate sînt prietenii lui lisus. El vorbeşte ce femeia eretica 
din Samaria, ii dezleagă pe suferinzi şi păcătoşi din strimtorările Legii pe care nu 
o puteau practica. Eliberat din ciclul Legii, credinciosul intră in ciclul iubirii, al 
sfinţeniei, care include iubirea duşmanului. Această iubire nu este o porunca im- 
posibilă şi o virtute nerealizabilă, deoarece lisus însuşi o practică: „Aşa cum Eu 
v-âiti iubit pe voi, tot aşa să vă iubiţi unul pe altul" (Ioan 13. 34). Sfinţenia se 
cunoaşte prin iubirea aproapelui. Ucenicilor care îl întreabă: „Ce sa facem?" 
(Ioan 6, 28; Marcu 10, 17), Ie răspunde: „Orice pom bun face roade bune, iar po- 
mul râu face roade re le.,. De aceea, după roadele lor îi veţi cunoaşte" (Matei 7, 
17—20), 

Iudeii L-au criticat însâ pe lisus pentru lot ce făcea: L-au acuzat că bea cu 
vameşii (Matei II, 18—19), fiind astfel pasibil de moarte in afara cetăţii (Deut. 



tU 18, 19 — 21): L-au crezul orator şi taumaturg (Marcu 6, 14): L-au imaginat 
profet; dar n-au vrut să creadă cu nici un preţ că este Mesia, Unii din contempo- 
ranii Săi nu puteau vedea in El decit acestea şi nimic mai mult, din cauza ca 
nu-şi schimbaseră şi inima. 

Iată cîteva din principiile şi practicile Sale spirituale: 

— $4 iubeşti „Sâ iubeşti pe Domnul Dumnezeul tău cu toată inima ta, cu tot 
sufletul tău şi cu tot cugetul tău... Să iubeşti pe aproapele tău ca pe tine însuti" 
(Matei 22, 37—39). Aceasta este cea mai importanta poruncă evanghelica. lisus 
nu numai că a predicat, dar a pus iri tot ce a făcut o dragoste adincă, o atitudine 
de mare compasiune şi de respect faţă de om. Legislaţia lui Ivîoise era foarte dez- 
voltată în timpul Său, iar juriştii aveau răspunsuri gata pregătite pentru orice în- 
trebare, lisus priveşte Legea din punctul de vedere al dragostei şi o rezumă la 
dragoste, deoarece Dumnezeu insuşi este iubire. Această poruncă nu este moti- 
vată de consideraţii sentimentale sau juridice. Dragostea se bazează pe dăruirea 
de sine, pe dorinţa de a elibera aproapele din robia păcatului. Criteriul moralei 
creştine este stabilit în funcţie de această eliberare — aceeaşi iubire pentru aproa- 
pele, ca pentru noi înşine. La aceasta se rezuma Legea şi proorocii {Matei 7, 12). 
Pavel va spune că cel ce iubeşte a împlinit Legea; „Dragostea este împlinirea Le- 
gii" Rom. 13, 10). Dragostea reprezintă mima şi sufletul vieţii creştine. Dragostea 
este Legea creştină. 

— Fi(i desârirşiţi, înălţimea spirituală la care ne cheamă lisus e arătată In în- 
demnul Său: „Fiţi, dar, voi desăvirşiţi,. precum Tatăl vostru Cel ceresc desăvirsit 
este" (Matei 5, 48). De pe această culme a desâvîrşirii înţelegerea este completă. 
Din această perspectivă sint judecate suferinţa, umilinţa, toate eforturile ascezei. 
Pe această culme sînt chemaţi „cei doi martori" ai lui lisus, după experienţa Cru- 
cii: „Suiţi-vâ aici! Şi s-au suit la cer, la nor, şi au privit ta ei duşmanii lor" 
(Apoc. II, 12), 

Calea desâvîrşirii începe cu această deschidere faţă de Cuvîntul lui Dumnezeu, 
Măria asculta Cuvîntul lui Dumnezeu la picioarele lui lisus (Luca 10, 39—42). 
lisus a arătat că aceasta este calea de a-L descoperi pe Dumnezeu şi de a-L cu- 
noaşte, cale presărată insa cu multe obstacole. Istoria, lumea de aici, societatea, 
fiecare are consistenţa ei, nu este o simplă iluzie, Pusă în raport cu împărăţia lui 
Dumnezeu» lumea are autonomia ci („Daţi Cezarului"). Dar aceasta nu înseamnă 
câ ca este independentă sau indiferentă. Istoria ruptă de credinţă este ca o stea 
călătoare. Viata de aici se explică numai in raport cu rădăcina ei divina, deşi îşi 
păstrează autonomia, 

— Cineva din mulţime. „Cineva din mulţime I-a zis.,/ (Luca 12, 13). lisus a 
intilnit mulţimile în diverse situaţii. Dar El a stat de vorbă cu fiecare în parte, în 
mod personal, S-a adresat, rînd pe rînd ucenicilor, prietenilor, străinilor. Fiecare 
persoană merită deci atenţie, căci estre chemată sâ devină liberă şi responsabilă. 

Nimic nu e uitat sau dispreţuit în faţa lui Dumnezeu. Ei este apărătorul celui 
ce va mărturisi pentru El. LI promite prezenţa Duhului Sfint asupra celor ce sînt 
angajaţi în mărturisirea adevărului (Luca 12, II — 12). Din cauză eâ sub acţiunea 
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Duhului Stînt se dezvoltă persoana, păcatul Împotriva Duhului nu se va ierta 
(Luca 12, 10). Cel ce se opune acţiunii Duhului Sfînt este gel ce refuza sa recu- 
noască păcatul şi, în acest caz, iertarea nu me sens, 

— latâ, Fu .stau Ia uşă ţi hat. Inima 1: vangheliei lui Iisus stă in această fraza: 
„Iatâ t Eu stau la uşă şi bat; dacă cineva va auzi glasul Meu şi va deschide uşa, 
Eu voi intra la el şi voi cina cu ci, şi el cu Mine" (Apoc. 3, 20). 

Viata creştină nu este alice va decîl un răspuns la dragostea dăruită de Iisus, 
răspuns care vine în intimitatea fiecăruia. Acelaşi mesaj l-a adresat Iisus mulţimi- 
lor spunînd Fericiriie. Fiecare este vizitat de către Dumnezeu în propria iui casa, 
pentru a înflăcăra deschiderea reciprocă şi spiritul de comuniune cu El. Această 
invitaţie poate să rămină fără răspuns: El i-a invitat la ospăţul de nunta, „dar ci 
n-au voit sa vină": a insistat: „Veniţi la nuntă", dar ei n-au puiul seama şi au re- 
fuzat (Matei 22, 3—5). 

— Eu sint Pastorul cel Bun. încă din timpul vieţii Sale* Iisus este cunoscut ca 
trimisul lui Dumnezeu, Care, la sfirşitui lumii, va restabili dreptatea lui Dumne- 
zeu şi va separa pe cei buni de cei răi; „El are lopata în mină şi va curaţi aria Sa 
şi va aduna griul în jitniţă, iar pleava o va arde cu foc nestins 1 * (Matei 3 ; 12), 
Aceasta o va face la a doua venire, atunci cînd va judeca viii şi morţii, A judeca 
nu înseamnă însă a condamna. La judecată. Iisus se comporta nu numai ca jude- 
cător, ci şi ca păstor. El este Bunul Păstor (loan 10, J — 16) Care vine să adune 
oile risipite (Matei 9, 36; 15, 24) pentru a le păzi, a ie hrăni şi conduce la mintu- 
ire (Apoc. 7, 17; Evrei 13, 20). El vrea ca nici una din ele să nu piară. 

Duşmanul lui Iisus este satana (Matei 4, 10), care poate domina şi tiraniza 
omul, dar nu-l poate ucide. Lupta cu Satana a început o dată cu lupta contra su- 
ferindei şi bolilor, în cele din urmă satana va fi învins şi aruncat în foc pe veci 
(Luca 10, 18). 






8. Convertirea 
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„Mama Mea şi fraţii Mei sînt aceştia care ascultă cuvîntul lui Dumnezeu şi-i 
îndeplinesc* (Luca «, 21 )i „F*rici$i cei ce asculta cuvîmul lui Dumnezeu şi-l pă~ 
ze&s" (Luca 11, 28). lisus Hristos evidenta această fericire după alungarea de- 
monului mut, anume pentru a risipi ideea că mîntuirea ar consta în obţinerea 
unei puteri miraculoase care ar face credinţa în cuvîntul lui Dumnezeu şi conver- 
tirea personala inutile sau secundare. 

Toţi sînt invitaţi să-L urmeze, mulţimea împreuna cu ucenicii: .Şi zicea câtre 
a: Cel care voieşte să vină după Mine, să renunţe la el însuşi, sa-şi Ja crucea şi 
sa-Mi urmeze" (Luca 9. 23: Marcu 8 r 34). Renunţarea este cel dinţii pas spre con- 
vertire. 

„Iată, noi am lăsat toate şi Ji-am urmat", spune apostolul Petru. Căci celor 
care şi-au lăsat „casă, sau fraţi, sau surori, sau mama, sau tata. sau copii, sau ţa- 
rine pentru iisus şi Evanghelia Sa, li se va da însutit. Jar in veacul ce va să 
vină, viaţă veşnica" (Marcu 10, 28—30). 

„Ce să fac ca să moştenesc viaţa veşnica?" (Marcu 10, 17), întrebă un lînăr 
bogat care, respectînd toate poruncile, se pretindea virtuos. lisus îi răspunde: „Un 
lucru îţi mai lipseşte: Mergi, vinde tot ce ai, dă săracilor, şi vei avea comoara în 
ceri şi apoi, Juînd crucea, vino şi urmează Mie 1 ' (Marcu 10, 21). 

„CU de greu vor intra cei bogaţi în împărăţia lui Dumnezeu.' Iar ucenicii 
erau uimiţi de cuvintele Lui. Dar lisus, răspunzînd iarăşi. Ie-a zis; Fiilor, ut 
de greu este celor ce se încred în bogăţii sa intre în împărăţia lui Dumne- 
zeu! Ma. lesne este cămilei să treacă phn urechile acului, decit bogatului să 
intre in împărăţia lui Dumnezeu. Iar ei, mai mult uimindu-se, ziceau unii 
către alţii: Şi cine poate sa se mînruiascâ? lisus, privind la ei. Ie-a zis: La 
oameni lucrul e cu neputinţa, dar nu la Dumnezeu. Căci la Dumnezeu 
toate sint cu putinţă" (Marcu 10, 23—27). 
Aceasta arata limitele şi insuficienţele Legii. Desigur, mulţi pâgîni „temători 
de Dumnezeu" (Luca 2, 25; Fapte 16. 14) au aderat la Legea iudaica şi la morala 
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lui Israel. Ii sus nu-i condamna pe cei ce sînt „virtuoşi", iudei sau pagini, potrivit 
Legii: Zaheu, femeia care a uns picioarele lui Iisus la Simon fariseul, tînarui bo- 
gat (Marcu 10, 17—27), Acestora Iisus le spune: „Nu eşti departe de împărăţia lui 
Dumnezeu' 1 (Marcu 12, 34}; dar mai este nevoie de ceva, anume de a iubi pe 
Dumnezeu şi aproapele. Legea poate face „virtuoşi \ dar transformă ea, oare, 
inima? „N-aveţi in voi dragostea de Dumnezeu" (loan 5, 42), le spune Iisus iudei- 
lor prigonitori. In plus, mai e nevoie de a da „laudă, mărire şi cinste lui Dumne- 
zeu w (I Petru 1, 7). 

Una din dificultăţile convertirii este aceea de a alege intre poarta cea larga şi 
poarta cea strimtă: 

„Intraţi prin poarta cea strimtă, că largă este poarta şi lată este calea 
care duce la picirc şi mulţi sint cei care o află, Şi strimtă este poarta şi în- 
gusta este calea care duce la viată şi puţini sint cei care o află" (Matei 7, 
13—14); 
Aceasta alegere işi are logica ei, logica iubirii: 

„Căci cine va % r oi sâ-şi scape sufletul it va pierde: iar cinc-şi va pierde 
sufletul pentru Mine t acela îl va mîntuL Că ce foloseşte omului daca va cîş- 
tiga lumea toată, iar pe şine şe va pierde sau se va pagubi? u (Luca 9, 

24—25). 

Iisus repeta ca începutul începutului este convertirea. Deşi postesc, deşi se 
roagă, toţi, inclusiv cei „virtuoşi", au nevoie de convertirea inimii care este rădă- 
cina omului: „inimă curată zideşte intru Mine\ se roagă psalmistul (Ps. 50, 11). 
Convertirea este acţiunea omului sau a lui Dumnezeu? Iisus se plasează totdea- 
una in planul milei şi al iubirii, nu al justiţiei kgaliste. Mîntuirea este un dar al 
lui Dumnezeu pentru care 1 se cuvine recunoştinţă şi mulţumire. Dar ea nu se 
poate realiza fără răspuns ul T libertatea şi cooperarea omului. în parabola celor 
doi fii* tatăl respecta libertatea fiului care pleacă de la casa părintească, de aceea 
nu poate să-l reţină (Luca 15, 12), Tatăl aşteaptă, se bucură de întoarcerea fiului 
său plecat, căruia îi redă cu generozitate locul de fiu. Mîntuirea implică prezenţa 
actuala a lui Iisus şi ascultarea actuala a omului, ca în cazul lui Zaheu din leri- 
hon <Luca 19, l — 10). Principalul este schimbarea vieţii, a raportului cu Dumne- 
zeu şi a raportului cu aproapele. Zahcu decide sa repare nedreptăţile comise; „Ju- 
mătate din averea mea o voi da săracilor, iar dacă am nedreptăţit pe cineva cu 
ceva T intere împătrit* (Luca 19, 8). 

Cine poate să fie mîntuit? To[i cei care-L primesc pe Iisus Hristos şi-L ur- 
mează» în actul mîntuirii cea mai marc şi cea dintîi poruncă este: Iubeşte pe 
Dumnezeu, iubeşte pe aproapele ca pe tine însuţi (Matei 22, 36 — 40; Luca 10, 
25 — 28: Rom, 13, 8—10; Gal. 5, I — 15). Căci ce este imposibil Ia oameni este cu 
putinţă la Dumnezeu (Luca 18, 26 — 27). 

Desigur, convertirea este un act complex, dificil. Aceasta se vede, de pildă, in 
insistenţa lui Iisus asupra schimbării vieţii fără complezenţa, prin împlinirea unor 
porunci aspre: tăierea miinilor şi picioarelor, scoaterea ochilor, 



„Dacă mina ta te sminteşte..., daca piciorul tâu ic sminteşte..., şi daca Le 
sminteşte ochiul tău, scoatc-l, câ mai bine iţi este ţie cu un singur ochi sa 
intri în împărăţia lui Dumnezeu, decît, avînd aniîndoi ochii, sâ 'fii aruncat 

in gheena focului" (Marcu 9, 43 47), 

Astfel. Iisus pune noi condiţii de mîntuire, care înseamnă nu numai a urma 
Legea, ci a schimba viaţa (.Vinde toate averile" — Luca 18. 22). Această trans- 
lormare este cu putinţă numai prin credinţa, precedată de renunţare. 

„Urmarea" lui Hristos presupune deci o angajare fermă in direcţia comuniunii 
cu Dumnezeu şi aproapele şi, de aceea, ea implică o alegere libera şi o decizie ra- 
dicală: 

„Nimeni nu poate sa slujească la doi domni, căci sau pe unul îl va uri şi 

pe celălalt îl va iubi, sau de unul se va lipi şi pe celălalt îl va dispreţui: nu 

^ puteţi sa slujiţi lui Dumnezeu şi lui mamona" (Matei 6, 241. 

Convenirea e un act liber, de aceea El condamnă sistemul fariseilor de a face 

prozeliţi (Matei 23, 15). Adevărata convertire, adevăratul cult (Rom. 12, 1—2) 

este un sacrificiu interior, libertatea pentru împărăţie. Oamenii trebuie sa devină 

liberi .ca in ger ii in cer". 









9. Simţul religios — Credinţa 












lisus este confruntat cu o religie întemeiata pe acte simbolice de Alianţă inert 
Dumnezeu şi popor* acestea fiind acte de interpunere între Dumnezeu, Care face 
dreptate pentru a fi respectată Legea Sa. şi credincios, care n-are acces la Dum- 
nezeu dacă nu este ales. 

Lxpenenţa determina poporul lui Israel sa caute sprijin în ritualul religios. El 
cere semne ca sa iasă din starea de frica şi de disperare. înainte de trecerea prin 
Marea Roşie ca pe uscat, poporul ieşit din Egipt sub conducerea lui Moise, fiind 
urmărit de trupele lui Faraon, striga: „Ce-ai făcut tu eu noi, scoţindu-ne din 
Egipt? u Ei se întreabă dacă nu era mai bine să râmi na în Egipt decît să moara in 
deşert. Credinţa este inexistentă. Moise strigă atunci: ,.Nu va temeţi!'*, ştiind că 
Dumnezeu le va da un semn: miracolul trecerii prin Marea Roşie ca pe uscat (leş, 
14, 5—18). 

Noutatea adusa de Evanghelie constă în iaptul ea orice este cu putinţă celui 
ce crede, căci credinţa dezleagă inima spre încredere în Dumnezeu. Părăsind pre- 
scripţiile şi ritualurile care dădeau o asigurare exterioară, cel ce crede se încredin- 
ţează liber lui Dumnezeu» tuind atitudinea celui ce primeşte, lisus vindecă in zi de 
sabat tocmai pentru a arăta că şi EI şi cel vindecat sînl eliberaţi de prescripţii. 

lisus a cerut totdeauna credinţa profundă, încredere dcsăvîrşitâ în iubirea iui 
Dumnezeu. Care este credincios Legămintetor Sale. Credinţa este pentru lisus 
deschiderea sufletului în vederea primirii harului dăruit; „Credinţa ta te-a min- 
tuir (Marcu 10, 52). Primitorul este cel ce crede. Cei cu simt religios realizează 
că harul lui Dumnezeu nu se dă ca răsplată pentru o muncă prcstată t ci ca un 
răspuns la fidelitate şi rugăciune: Xînd te rogi. intră in casa La, închide uşa şi 
roaga-te Tatălui tau, Care este în ascuns, şi Tată! tău, Care vede în ascuns, iţi va 
răsplăti ţie* (Matei (\ 6). 

Cei cu sinii religios iţi dau seama ca lisus are „puterea de a ierta păcatele pe 
pammr' (Marcu 2, 10), „Cine poate să ierte păcatele fără numai unul Dumne- 
muT (Marcu 2, 7). în Vechiul Testament, iertarea păcatelor este posibila doar ca 
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declaraţie (Natan a iertat păcatul lui David) intrucit nimeni nu este fâra de păcat 
şi din aceasta stare omul nu se poate izbăvi singur. „Botezul pocăinţei'* practicat 
de loan era numai o curăţire simbolică, „spre i-ertatea păcatelor**, pe care avea 
s-o facă lisus. Iudeii nu înţeleg atitudinea lui lisus şi -L acu/ă de hula cind exer- 
cita puterea divina. 

Pentru lisus omul păcătos nu este pierdut. Dar vindecarea depinde de liberta- 
tea acestuia, căci el t liber să rămină în starea de dependenţă lată de păcat sau să 
iasă din ea. De aceea, iertarea păcatelor este o acţiune teandricâ. E vorba de un 
transfer de energie şi viaţă intre două persoane, fără ca acestea să-şi schimbe fi- 
rea: „Am simţit o putere care a ie$it din Mine" 1 (Luca 8, 46). Astfel, lisus arată că 
iertarea păcatelor este o lucrare proprie Fiului lui Dumnezeu, Iudeii înşişi, după 
vindecarea unui paralitic Ia izvorul Vitezda, au înţeles că Itsus se proclama Fiul 
tui Dumnezeu şi îl acuza de blasfemie, organ izind condamnarea Sa (loan 5, 16}. 
Precaut, lisus interzice divulgarea minunilor Sale pentru a nu instiga la mişcări 
populare cu caracter politic. 

Iertarea păcatelor este un act de gratie şi de libertate ai lui Dumnezeu. După 
vindecarea orbului din naştere, lisus spune că „nici el, nici părinţii lui n-au păcă- 
tuit" (loan 9, 3). Minunea, iertarea păcatelor fac parte din plăcerea lui Dumne- 
zeu de a regăsi omul, chipul Sau, Este şi un act de eliberare: „Daca veţi rămînc 
in euvîntul Meu sînteţi cu adevărat ucenicii Mei şi veţi cunoaşte adevărul, iar 
adevărul vă va face liberi"* (loan 8, 31 — 32). Adevărul este revelaţia comuniunii 
cu Hnstos. în care fiecare discipol se simte liber, accentul căzind pe „dacă veţi 
rămîne in cuvîntuJ Meu", Prin urmare, adevărul nu trebuie căutat sau descoperii 
prin exegeză, ci exprimat în aceasta comuniune libera care precede viziunea- 
lisus a ţinut sa precizeze ca nilntuirea pe care El o aduce nu este o lucrare de 
la distantă, Mintuirca inseamna intrarea intr-o existenţă „cerească", ce vine de 
sus asupra noastră, insă nu ca o realitate exterioară, iudeii cer ceva exterior, de 
felul manei dăruite in pustie (leş- 16, 9 — 36). Dar lisus le promite trupul Sau; 
„Eu sint pîinea vieţii" (loan 6* 35; 48 — 58). Căci există un mister al intrării vieţii 
lui Dumnezeu in viata oamenilor pe care lisus II sugerează spunind parabola vitei 
de vie. 

„Eu sint viţa cea adevărată şi Tatăl Meu este lucrătorul- Orice mlădi^ă 
care nu aduce roadă întru Mine» El o taie; şi orice mlădiiă care aduce 
roadă, El o curăţele, ca mai multă roadă să aducă- Acum voi sînteţi cu- 
rau, pentru cuvintul pe care vi J-am j»pus. Râmincţi în Mine şi Eu in voi. 
Precum mlădiţa nu poate sa aducă roadă de la sine, daca nu ramine in viţă, 
tot aşa nici voi T dacă nu rămineţi in Mine. Eu sint viţa, voi sînteţi mlădi- 
jele. Cel ce râmîne în Mine şi Lu în el,. acesta aduce roadă multa, căci fără 
Mine nu puteţi face nimic. Daca cineva nu ramine [n Mine se arunca afara 
ca mlădiţa şi se usucă; şi oamenii le adună ţi Ic aruncă in foc şi ard" {loan 
15, 1—6), 
Noul Testament oferă multe exemple de credinţă. în timpul lui lisus. Mesia 
era aşteptat ca un rege victorios din descendenţa lui David (ier. 23, 5 — 6), 
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Aceasta aşteptare se fundează pe promisiunea făcută profeţilor, Toţi cei ce vor 
Lt-L-ile in această făgăduinţa vor deveni descendenţii lui Avraam. Prin credinţa in 
Iisus Hristos toate neamurile vor primi binecuvîntarea şi înfierea lui Avraam 
(Gal, 3, 7—14; 4, 4 — 7). Credinţa înseamnă aici aşteptarea cu încredere şi fideli- 
tate a unui viitor promis. 

Apostolul Pavel s-a angajat personal in impunerea acestei doctrine (Gal. 3 t 
7 — ]4)^ întrebarea era: din faptele Legii sau din ascultarea credinţei vine mmtui- 
rea? Pavel nu-şi putea lua riscul de a angaja numele lui Iisus in opinii personale. 
El vrea sa verifice „evanghelia" sa. De aceea a mers la Ierusalim sa cerceteze pe 
Petru si „stilpn Bisericii"'. Astfel, el poate învăţa cu autoritate că „toţi sînteţi fii 
ai lui Dumnezeu prin credinţa in Hristos Iisus" (Gal, 3, 26). Jar dacă a venit 
credinţa, nu mai sintem sub călăuza" (Gal. 3, 25). 

Totuşi, oamenii continua sa, alerge după laptele Legii deoarece acestea le dau 
o oarecare securitate, Credinţa presupune responsabilitatea şi libertatea de a face 
dependentă viaţa de harul lui Dumnezeu: „Au't de fără minte sînteţi? După ce aţi 
început în Duh, căutaţi acum desâvirşirea in trup?" (Gal. 2, 3). 

Pentru evanghelistul loan, credinţa este inseparabila de mărturie, nu numai 
pentru că discipolul iniţiat trebuie să transmită învăţătura dascălului său spiri- 
tual, ci şi pentru că harul credinţei este dat şi primit anume ca să fie dăruit mai 
departe altuia. 

„Cmc crede in Fiul lui Dumnezeu are aceasta mărturie în el însuşi. Cine 
nu crede in Dumnezeu, L-a făcut mincinos, pentru că n-a crezut în mărtu- 
ria pe care a mărUirmt-o Dumnezeu pentru Fiul Său. Şi aceasta este măr- 
turia, că Dumnezeu ne-a dat viaţă veşnică şi această viaţă este în Fiul Său. 
Cel ce arc pe Fiul are viaţa, cel ce nu are pe Fiul lui Dumnezeu nu are 
viaţa" (1 loan 5. 10— 12). 
A-L urma pe Hristos nu înseamnă deci a fi convins de o serie de credinţe reli- 
gioase, ci a transmite altora ceea ce am primit, adică viaţa lui Dumnezeu, chiar 
cu riscul propriei vieţi. Credinţa este instrumentul mărturiei, care aparţine celui 
ce crede pînă la o anumită limită, dincolo de aceasta. Duhul Sfint fiind Cel care 
preia credinţa mărturisitorului. Cei ce aduc mărturie despre Hristos înaintea oa- 
menilor, aceia sint cei ce in mod sigur au asistenţa Duhului Sfint: „.Fiindcă nu 
voi sînteţi cei care vorbiţi, ci Duhul Tatălui vostru este care grăieşte in voi" (Ma- 
tei 10, 20). Iisus întăreşte aceasta cerţi Ludine: „Oricine va mărturisi pentru Mine 
înaintea oamenilor, mârturisi-voi şi Eu pentru el înaintea Tatălui Meu" (Matei 
10. 32). De aceea, Ştefan, plin de har şi putere, făcea minuni şi semne mari în po- 
por: iar nimeni nu putea să stea împotriva Duhului cu care vorbea (Fapte 6. K. 
10), 
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10. Schimbarea la faţă 

































Una dintre cele mai importante experienţe ale Iui lisus este schimbarea la 
faţă sau transfigurarea (gr. meiamârpho.sis) (Matei 17, 1 — 9), 

în timpul rugăciunii de pe muntele Tabor, lisus S-a schimbat la faţă, fa[a Lui 
strălucind ca soarele şi hainele Sale ca lumina (Luca 9, 28 — 29), Luca scrie câ 
Morse şi llie vorbeau eu lisus Care a apărut în slavă. Petru, lacov şi ioan + carc-L 
insofeau T au văzut slava şi pe cei doi bărbaţi siind lingă lisus (Luca 9, 30—32). 
Din norul care i-a umbrit, s-a auzit vocea: „Acesta esre Fiul Meu cei ales, de El 
să ascultaţi** (Luca 9, 34 — 35). lisus este confirmat deci ca Unul din Treime. 

în limbajul biblic slava, mărirea (gr. doxa) este manifestarea vizibila a divini- 
tăţii lua lisus. El tace aceasta experienţa a slavei în mai multe rinduri: ia naştere, 
slava Domnului a strălucit „împrejurul lor" (Luca 2, 9); la botez t cerul coboară 
pe pa mint pentru ca, astfel, toată creaţia sa vadă mintuirca-slava lui Dumnezeu 
(Luca 3t 6)1 iar o voce din cer confirmă ca lisus este Mesia, Fiul Omului, Care 
n-a venit să 1 se slujească, ci sâ slujească (Matei 20, 28). El stă în mijlocul lor ca 
unul care slujeşte (Luca 22, 27). 

Apostolii nu înţeleg că ceea ce se întîmplă marchează începutul revelării şi 
conturării personalităţii lui lisus. Ca şi Ea botez, El vrea să-i introducă pe cei din 
jurul Său în misterul existenţei divine şi in experienţa anticipata a împărăţiei* 
Apostolii încep să vadă acum pe Fiul lui Dumnezeu in lisus. El nu încetează de a 
fi om, prin urmare, nimeni nu poate sâ-L vadă pe Dumnezeu decit prin Fiul Său, 

Schimbarea la faţa este o anticipare a învierii. După înviere, lisus are altă 
formă: umanitatea Sa plină de locui divin, îmbrăcată in Slava mare, care ii or- 
beşte pe ucenici (Luca 24, 16), li face de nerecunoscut, transiigurîndu-I chipul. 

Şi de această dată, lisus Ic cere ucenicilor sâ nu vorbească despre ceea ce au 
văzut „deeit numai cînd Fiul Omului va învia din morii" (Marcu 9 T 9). Ei au ţi- 
nut cuvîntul, întrebîndu-se .ce înseamnă a invia din morţi'" (Luca 9, 10), „A păs- 
tra cuvintur înseamnă a medita la lisus în tăcere şi ascultare ca maica Sa: „Iar 
mama Lui păstra in inima ei toate aceste cuvinte" (Luca 2, 51). 

73 



11. Istoria Patimilor 




































Patimile — suferinţa, răstignirea, moartea — şi învierea constituie cele mat 
importante şi cele mai cunoscute momente din viata Iui lisus. Toţi evangheliştu 
descriu amănunţit evenimentele petrecute la Ierusalim (Matei, cap. 26—28; 
Marcu. cap. 14-16: Luca, cap, 22-23; Ioan, cap. 18-20), în săptămîna care a 
început o dată cu sosirea Sa pentru a serba ultimul Paşte şi a culminat cu învie- 
rea, aceasta reprezentînd punctul centra) şi final al operei Sale răscumpărătoare. 

lisus a ales Ierusalimul ca să ridice aici al doilea cort, cortul mărturiei, înfipt 
de Dumnezeu, nu de om (livrei 8, 2). De altfel, polemica în jurul identităţii lui li- 
sus se conturează cel mai bine atunci cind Acesta se afla în templul din Ierusalim 
învăţind mulţimile (Ioan, cap. 7). Printre locuitorii Ierusalimului domnea o con- 
fuzie totală: unii îl apreciau, atlii îl socoteau amăgitor de mulţimi. lisus simţea 
ameninţarea iudeilor care îl acuzau că vindecase un infirm în zi de sabat (loan 5. 
5—16); dar aceştia nu recunosc câ-L prigonesc. în ezitarea lor aparentă, ei de- 
clara: „Pe acesta îl ştim de unde este. Dar Hristosul, cind va veni, nimeni nu ştie 
de unde este 11 (Ioan 7, 27) Confruntai cu asemenea ipocrizie, lisus a strigat in 

templu: '.'' 

„Si pe Mine Ma ştiţi şi ştiţi de unde sînt T şi Eu n-am venit de la Muie, 
dar adevărat este Cel ce M-a trimis pe Mine şi pe care voi nu-t ştiţi. Eu 11 
ştiu pe El, căci de la El sint şi El M-a trimis pe Mine" (Ioan 1. 28—29). 
în "fond, cine este Acesta, lisus? Unii spuneau câ este Ioan Botezătorul: unii, 
Ilie; alţii, leremia (Matei 16., 14); alţii, un profet (Luca 9, 7-9: 19). La un mo- 
ment dat, lisus însuşi întreabă: „Cine zic mulţimile că sint"?... Dar voi, cine ziceţi 
că sint Eu?. Petru răspunde: „Tu eşti Hristosul" (Marcu 8, 27) t „Hristosul Im 
Dumnezeu" (Luca 9, 20), .Fiul lui Dumnezeu Celui viu" (Matei 16, 16). După 
aceea lisus, rugîndu-i pe ucenici sa nu spună nimănui aceasta, anunţă deschis 
iminenţa jertfei, morţii şi învierii Sale (Marcu S, 30-31). Lui Petru, care nu vrea 
să audă aceasta veste, lisus ii răspunde: „Mergi înapoia Mea, satano" (Matei 16, 
23). 
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Autorităţile politico-religioasc credeau într-un mesianism politic, etnie. Uceni- 
cii îl recunosc ca Mesia, dar nu le este clar care este menirea Lui. Apostolii cred 
in cruce, dar nu în înviere, de aceea se întristează de toate acestea {Matei 17, 
22—23): „Ei n-au înţeles nimic din aceasta, cad cu vintui acesta era ascuns pentru 
ei şi nu înţelegeau cele spuse" (Luca 18, ,14), 

Dar lisus repeta cu insistenta: „Fiul Omului trebuie sa pătimească multe,.," 
(Marcu 8, 31). „Fiul Omului va fi dat pe mina paginilor... după ce ii vor biciui. îl 
vor ucide; iar a treia zi va învia" (Luca 18, 32—33: Marcu 10. 33—34). lisus le 
vorbeşte celor doisprezece despre Jertfa vieţii Sale, deoarece vrea ca şi ei sa 
treacă prin această experienţa, adică, „sa-şi ia crucea şi să-Mi urmeze Mie" (Ma- 
tei 16, 24). Iniţial, ucenicii nu cred că este Mesia cel care va fi condamnat Ia 
moarte; vor înţelege aceasta abia după înviere (Luca 24, 26). La Cineizccime, Pe- 
tru va predica iudeilor pe „Acest lisus pe Care voi L-aţi răstignit", „pe Care 
Dumnezeu L-a înviat" (Fapte 2, 36, 24). 



Intrarea în Ierusalim 



După ce i-a trimis in cetăţile Galilcii pe cei 70 (72) de discipoli (Luca 10, 
1—20), lisus, înconjurat de apostolii Sai, porneşte in pelerinaj la Ierusalim, pen- 
tru a serba la templul de acolo, după obicei, Pastele iudeilor. Acesta a fost moti- 
vul declarat, dar scopul principal al venirii Sale in Ierusalim era mărirea lui 
Dumnezeu în Fiul Omului: „A venit ceasul ca să fie marii Fiul Omului" (loan 
12, 23); Xind s-au împlinit zilele înălţării Sale. El S-a hotarît să meargă la Ieru- 
salim" (Luca 9, 51), De altfel, nu este cu putinţă sa piară prooroc afară din Ieru- 
salim: „lerusalime, lerusalime, care omori pe prooroci şi ucizi cu pietre pe cei tri- 
mişi la tine" (Luca 13, 33—34), Nimic mai normal pentru un iudeu decît peleri- 
najul la Ierusalim, Orice evreu era obligat să facă trei pelerinaje pe an: de Paşti, 
de Cincizecimc (la evrei, sărbătoarea săptămînilor sau sărbătoarea secerişului) şi 
de sărbătoarea Corturilor. Cei din afara Ierusalimului erau obligaţi la un singur 
pelerinaj in timpul vieţii. Pelerinajele la ierusalim aveau loc in perioada mar- 
tie-sep tem bric. Pelerinii plecau în caravane cintînd versuri din Psalmi (46, 2; 84 
3—6). După evanghelistul loan, lisus a fost la Ierusalim cu ocazia Paştilor de trei 
ori (2, 13, 23; 5, 1; 6, 4; 12, I). în anul acela, 30 d.Hr.. Pastele se sărbătorea in 
noaptea de vineri spre si m bă ta, 14 spre 15 mtsan (aprilie). 

Cei ce-L urmau in pelerinajul Său spre Ierusalim erau trişti. lisus îi anunţase 
ca ceva grav se va întîmpla: „lata. ne suim la Ierusalim şi Fiul Omului va Ii pre- 
dat arhiereilor şi cărturarilor şi-L vor condamna la moarte, şr-L vor da în mîna 
paginilor" (Marcu \Q, 33). lacov şi loan, impulsivi din fire („fii ai tunetului" — 
Marcu 3, 7). sini gata sâ-L urmeze pe lisus pînâ la capăt, pină la moarte. însă 
lisus spune că Fiul Omului nu trebuie să fie răzbunat (apostolii aveau asupra lor 
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arme — Ioan 18, 10), deoarece El n-a venii ca sâ l Se slujească, ei „ca El să slu- 
jească şi sa-Şi dea sufletul răscumpărare pentru mulţi" (Marcu 10, 45). 

în drum spre Ierusalim, caravana lui lisus — „El, ucenicii şi mulţime mare" 
— se opreşte în lerihon, unde este vindecat Bartimeu orbul, iiul lui Timeu 
(Marcu 10, 46). Acest cerşetor era iudeu, deoarece striga către lisus: „Fiule al luî 
David, miluieşte-mâ- {Marcu 10, 48). şi „Rabouni-rabi" (Marco 10, 51). înainte 
de a intra în Ierusalim, caravana se opreşte lingă mumele Măslinilor, in alara dis- 
trictului central, la Betfaghe şi Betania (Marcu II, 1), două localităţi unde peleri- 
nii se opreau pentru cazare. De aici îşi ia lisus asinul cu care va intra in cetate. 

Intr-adevar. ca parte din procesiune, lisus intră cu cortegiul în Ierusalim, 

unde mulţimea cu ramuri în mînâ, sinibolizind pacea (Zah. 9, 9 — 10), II aclamă 

cîntind versuri din Psalmul 117 (26, 27) s care exprima speranţa mesianică: 

„Osana! Bine este cuvîntat Cel ce vine întru numele Domnului? Binccuvin- 

tată este împărăţia ce vine, a părintelui nostru David. Osana intru cei de 

sus" (Marcu 3 1, 9—10). 

Este un enLuziasm general animat de ucenicii (Luca 19, 37—39) care cred 
acum in victorie. lisus recunoaşte că El este împăratul Care aduce calea păcii» nu 
a violentei: „Nu te teme, fiica Sionului! lata împăratul tău vine şezînd pe mtnzui 
asinei" (Ioan 12, 15). Ei, care „credeau că împărăţia lui Dumnezeu se va arăta în- 
dată" (Luca 19, U), sini obligaţi sâ-şi schimbe ideea despre un Mesia politic. 

Vazind cetatea Ierusalimului, lisus S-a întristat si a plins asupra ei, căci avea 
să fie împresurată şi distrusă (Luca 19, 41—44). In această perioadă, lisus vine în 
fiecare zi la templu, iar seara Se retrage în Betania {.Marcu 1 1, 12). într-o oare- 
care măsură, o astfel de primire se făcea tuturor iudeilor din ţară, care veneau sâ 
sărbătorească Pastele la templul din Ierusalim. Sărbătoarea Paştilor, instituită in 
amintirea ieşirii poporului iudeu din Egipt (Dcut. 16, 1— 8). se prâznuia primă- 
vara şi exista obiceiul ca, în drum spre Ierusalim, grupele de pelerini să cînte ver- 
sete din Psalmi (113—117), Versetul „Osana, binecuvîntat este cel ce vine în nu- 
mele Domnului" (Ps. 117, 26) se cinta in momentul in care grupul de pelerini in- 
tra in curtea interioară a templului. 

După mărturia apostolului loan T lisus Hristos nu se afla pentru prima oară ia 
Ierusalim (Ioan 2. 13, 23; 5, I), dar era pentru prima oară în viaţa Sa cînd 
accepta sâ fie aclamat ea Mesia, Fiul lui David, trimis sâ elibereze poporul ales. 
Dacă pînâ atunci lisus a păstrat, deliberat, în taină, identitatea Sa cu Mesia cel 
anunţat de profeţi — şi aceasta pentru a nu încuraja părerea multor interpreţi ai 
Legii lut Moîsc că Mesia urma să fie un conducător politic sau un erou al neamu- 
lui _ acum Ei primeşte să fie recunoscut de către ucenici şi de către mulţime, in 
mod public, ca Hristos, deoarece: „Dacă vor tăcea aceştia, pietrele vor striga* 
(Luca 19, 40). Este adevărat că, înainte de venirea Sa în Ierusalim, mulţimile 
mi-L puteau identifica în mod clar pe lisus din Nazarct, deşi îşi dădeau seama că 
personalitatea şi misiunea Lui au ceva unic, cu totul deosebii. 

Faptul aclamăm lui lisus in Ierusalim arată că El era deja cunoscut de marea 
lajoritate a celor prezenţi, care credeau cu toată tăria in „Cel ce trebuie sâ vină" 
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(Matei 11, 3)* Ierusalimul era, în aceste zile, nu numai centrul vieţii religioase a 
iudeilor, ci şi un mare centru de pelerinaj, la care luau parte, în afara iudeilor. 
pagini convertiţi la religia iudaica, simpatizanţi ai Legii şi chiar elini, iar unii din- 
Lre aceştia doreau să-L vadă (loan 12, 20 — 21), 

A doua zi după intrarea în Ierusalim. lisus vine din nou în curtea templului. 
Ca de obicei, in ajunul sărbătorii Paştilor, într-una din curiile exterioare deschise 
paginilor, se instalaseră „schimbătorii*" care înlesneau pelerinilor străini schimbul 
de bani pentru plata impozitului personal anual, obligatoriu pentru toţi bărbaţii 
israetiii (Matei 17, 24). Tot în aceasta curte se găseau şi vînzatorii de animale şi 
păsări ce urmau a 11 aduse jertfă ta templu (loan 2, 14), Templul din Ierusalim se 
afla sub conducerea familiei preoţeşti a saducheilor* Ceea ce L-a scandalizat pe 
Fisus cu aceasta ocazie nu era schimbul de bani şi comerţul cu animale in sine, 
care erau necesare in astfel de împrejurări, ci faptul că pieţele din curtea templu- 
lui se găseau sub controlul slujitorilor. Alungindu-i pe zarafi şi comercianţi din 
curtea Lernplului cu cuvintele: „Casa Mea se va chema casa de rugăciune pentru 
toate neamurile'' (Marcu 11, 17), lisus ataca indirecL autorităţile religioase con- 
temporane Lui, deoarece schimbaseră destinaţia cultica a templului. De aceea, 
notează evanghelistul, ca o concluzie la descrierea incidentului de mai sus, arhie- 
reii şi cărturarii căutau sâ-I. prindă şi sa-L piardă, dar se temeau de popor, deoa- 
rece M toatâ mulţimea era uimită de învăţătura Lui" (Marcu 11, 18). 

în Betania, lisus ii readuce la viată pe Lazăr (loan II, I — 44), fratele Măriei 
— care-L va unge cu mir (loan 12, 3) — şi al MarteL „Mulii din iudeii care veni- 
seră la Măria şi care vazuserâ ce a făcui lisus au cre7uî in ET (loan 11, 45). Ar- 
hiereii şi lanseii convoacă atunci sinednul dectarînd că lisus, prin minunile şi 
faptele Sale, reprezinlâ un pericol pentru ţara. Cu aceasta ocazie, Caiala-arhie- 
rcul a proorocit că lisus avea sa moara pentru popor (loan II, 51), Iar ei au luat 
hotarîrea sa-L omoare. „Pastele iudeilor era aproape ţi mulţi din ţară s-au suit la 
Ierusalim, mai înainte de Paşu, ca să se curaţeasca" (loan II, 55), 

Intrarea in Ierusalim insa şi mai ales învierea lui La zar (loan II, 45) au de- 
terminai sinedriul iudaic să urmărească uciderea lui lisus dupâ un plan stabilit cu 
grijă dinainte (Matei 26, 3 — 5). Dar şi lisus acceptase sa intre ca factor principal 
în planul lui Dumnezeu de mîntuire a oamenilor: „Pentru aceasta am venit în 
ceasul acesta" (loan 12, 27). 

„Iar inamte de sărbătorirea Paştilor, ştiind lisus că a sosit ceasul Lui. ca 
sa treacă dtn lumea aceasta la Tatăl, iubind pe ai Sai cei din lume, pină la 
capăt i~a iubit" {loan 13, 1). 

De altfel, lisus i-a prevenit pe ucenici de sltrşitul Lui şi chiar a anunţat Pa- 
tima Sa; El trebuia sâ meargă la Ierusalim şi sâ fie ucis, iar a treia zi să învicze 
{Matei 16, 21), Iar unde mergea LI ca sa primească botezul Crucii, apostolii nu 
puteau veni imediat, ci mai tîrziu (loan 13, 36; Marcu 10, 38), lisus Ic prevestise 
s.iîrşitul Lui: 

M Pu(in timp mai sînt cu voi $j Ma duc la Cel ce M-a trimis, Ma veţi 
căuLa ţi nu Mă veţi găsi: şi unde sini Eu, voi nu puteţi să veniţi'" (loan 7, 
33—34). 
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Întîlnindu-L în ternplu T membrii sincdriului li intreabă: «.De la cine ai puterea 
aceasta? Cine Ti-a dat puterea de a face acestea?" (Matei 21, 23; Marcu 11, 28). 
Dar lisus le răspunde tot cu o întrebare, anume dacă botezul lui loan (Matei 21, 
25) este din cer sau de ia oameni. „Nu ştim", au răspuns aceştia. „Nici Eu nu vă 
spun vouă cu ce putere fac acestea" (Marcu II. 53; Matei 21, 25 — 27). 

După ce rosteşte parabola despre lucratorii viei care l-au ontorît pe fiul celui 
ce deţinea via, făcînd astfel o alu/te directa la planul autorităţilor iudaice (Marcu 
12. 1 — 12). lisus răspunde la o serie de întrebări: fariseii şi irodienii II întreabă 
dacă se cuvine să se plătească impozit împăratului roman: saducheii, despre în- 
vierea de apoi (Marcu 12, 1K — 27); iar un cărturar li cere sa precizeze care este 
principala porunca din Vechiul Testament (Marcu 12, 28 — 34), La rîndul Său, li- 
sus ii întreabă pe cărturari cum explică ei faptul că Hriătos este nu numai (Iu al 
lui Oavid, ci $i Domn ai acestuia (Marcu 12. 35 — 40). 

Cînd fariseii şt irodienii < Marcu 12, 13) vor să-L compromită în faţa autorită- 
ţilor politice, intrebîndu-L dacă se cuvine a plaţi taxele Cezarului (Marcu 12, 
14 — 17), lisus, cerînd un dinar cu etlgîa lui Ti beriu- Cezar, fiul lui August, le râs- 
punde: 

„Da ji Cezarului cele ale Cezarului, iar lui Dumnezeu, cele ale lui Dum- 
nezeu" (Marcu 12, 13—17}. 

lisus nu spune că Cezarul nu are autoritate şi că nu merită ascultare. El însuşi 
fiind exemplu în acest sens (livrei 5, 8), dar Cezarul nu poate lua locul lui Dum- 
nezeu, Ce7ar şi Dumne7eu nu sînt puteri aparţinind aceluiaşi plan, deoarece nu 
sint de acelaşi ordin- Cezarul are o putere delegată, limitata, tranzitorie (loan 19, 
11). lisus vrea sâ-i scoată pe interlocutorii Săi din ciclul idolatriei. Israelul e o te* 
ne raţie, dar nu se poate confunda cu împărăţia lui Dumnezeu, cum credeau zclo- 
ţ.ii- în definitiv, nimeni nu poate sluji la doi domni (Matei 6, 24). Iar autoritatea 
politica e responsabila în faţa lui Dumnezeu, 

După ce a dat ca exemplu gestul văduvei, care punea ofranda sărăciei ci în 
cutia darurilor de la templu, şi după ce i-a mustrat necruţător pe cărturari şt fari- 
sei, acuzîndu-i că închid împărăţia cerurilor înaintea oamenilor (Matei 23, 
13 — 36), lisus prevesteşte dărîmarea Ierusalimului (Matei 24, 2: Luea 21,6) şi, m 
legătura cu aceasta, rosteşte marea cuvîntare despre a doua Sa venire şi despre 
sfirşitul lumii (Matei 24, 3 — 44: Marcu 13; Luca 21, 7 — 36). Cuvîntarea eshatolo- 
gicâ este una dintre cele mai profunde pericope evanghelice, in care lisus preci- 
zează că nici un eveniment din istorie nu trebuie considerat ea semn indicativ al 
slîrşitului lumii (Matei 24, 50), împărăţia lui Dumnezeu va veni cînd lumea 
aceasta işi va consuma planul, o dată cu a doua Sa venire, dar nimeni, nici înge- 
rii, nici chiar Rl, nu are menirea de a descoperi data sfirşitului, căci numai TaLăl 
O ştie (Marcu 13, 32). De aceea, lisus incheie cu îndemnul: „Luaţi aminte, prive- 
gheaţi şi va rugaţi, ca nu ştiţi cînd va fi vremea aceea 1 ' (Marcu 13, 33). 
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Ultima Cina 






„Şi a sosit ziua Azimelor, in care trebuia sa se jertfească Paşti le" (Luca 22, 7), 
lisus^ i-a trimis atunci pe Petru şi loan sâ-i pregătească Jocul pentru cină. 

Cina, istorisită de Matei, Marcu şi Luca, are toate elementele unei mese pas- 
cale, care se desfăşoară după un ritual ce aminteşte eliberarea poporului evreu 
din Egipt. După cîntânlc din Hallct (Ps. 113—114), stâpînul casei binecuvîniează 
punea, o rupe şi o împarte, Cu această ocazie se mănîneâ mielul pascal, iar după 
ce se aduce cupa cu vin şi se mulţumeşte, se cîntă Psalmii 115 şi 118. 

Care este sensul Cinci lui Iisus cu apostolii, la care nu se consumă mielul pas- 
cal, dar care se desfăşoară într-o ambiantă pascala? 

Spunind ucenicilor Săi: „Cu dor am dorit să mănînc cu voi acest Paşti, mai 
înainte de Patima Mea" (Luca 22, 15», Iisus Ie da a înţelege că Ultima Cina 
preînehtpuia Jertfă Sa răscumpărătoare, 

Istorisirea Cinei în redactarea lui Luca scoate în evidenta legătura dintre Cină 
şi Jertiă: 

„Şi după ce a luai piinea şi a mulţumit, a frînt-o şi Ic-a dat-o lor, zicînd: 
Acesta este Trupul Meu care se dă pentru voi. Să faceţi aceasta spre pome- 
nirea Mea. Asemenea şi paharul, după cină, zieînd: Acest pahar este Legă- 
mintul cel nou, întru Sîngele Meu, care se varsă pentru voi' (Luca 22, 
19-20). 

Nu este vorba deci de masa pascală obişnuita, la care se consuma mielul pas- 
cal, ci de reprezentarea anticipata a Jertfei „Mielului lui Dumnezeu", sub forma 
Cinei cuharistiee. Tisus instituie acum Euharistia, ca semn al unui nou „Legâ- 
mînt" şi deci al unui nou popor al lui Dumnezeu, El însuşi devenind „Pastile 
nostru"; „Căci Pastile nostru Hristos S-a jertfit pentru noi" (1 Cor,, 5, 7), 
Este vorba de o Cina de jertfa, deoarece sacrificiul constituia centrul cultului 
la templu. Ofrandele rituale, preoţia de la templu, toate sint determinate de tdeea 
de sacnticiu, pe care profeţii nu o condamnau, in afară de devierile de ia ea 
(Isaia, cap. 58». Dumnezeu-Fiul deci Se substituie păcătoşilor. Se oferă pe Sine ca 
jertlâ de ispăşire; pîinea şi vinul sînt prefigurări ale trupului şi singclui, Fringerca 
plinii simbolizează fringerea sau imolarca victimei. Sîngele este simbolul vieţii dă- 
ruite, nu pierdute. De altfel, jumătate din sîngele victimei era aruncat pe altar, 
eealaltă fiind dată poporului, „Sîngele alianţei" reprezintă sacrificiul care ispă- 
şeşte şi apără. 

După Marcu, Cina a avut Joc in prima zi a Azimelor (Marcu 14, 12), cind se 
înjunghiau miei la templu. Aceasta înseamnă că moartea lui Iisus s-a produs 
chiar in ziua de Paşti, 15 m'san. Cina fiind deci o masă pascală. Dar tot Marcu 
spune că evreii n-au vrut ca execuţia lui Iisus să aibă loc într-o zi de sărbătoare: 
„Nu la sărbătoare, ca să nu fie tulburare în popor" (Marcu 14, 2), 

Pentru a fixa în timp momentul Cinei, trebuie avut în vedere şi faptul că Iisus 
loloseşte la masa de joi „artos", şi nu n a7tmă" pe care iudeii erau obligaţi să o 
consume timp de o sâptaminâ in perioada Paştelui (leş, 12, 15—20; 13, 3—10», 
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i'ncepind cu ziua de 15 nisan. De asemenea, cei care L-au adus pe lisus la Caiala 
n-au intrat în reşedinţa guvernatorului, impura pentru iudei, ca să nu se întineze, 
câci atunci nu ar mai fi putut lua parte la cina pascală (loan 18, 28). 

Este de observat, de asemenea, ca Jisus, cu ocazia Ultimei Cine, spală picioa- 
rele ucenicilor Săi (loan 13. 2—20), gest care simbolizează aspectul de smerenie al 

vieţii Sale. 

Noaptea. Bl ţine un cuvint de despărţire către apostoli, reînnoind primatul 
poruncii iubirii (loan 13, 3 1 — 34). Totodată, le făgăduieşte trimiterea Duhului 
Sfînt şi le lasă pacea ca dar ultim (loan, cap. 14, 15 şi 16). Acum, lisus trebuia să 
Se întoarcă la Tatăl Său: „lesit-am de la Tatăl şl am venit in lume; iarăşi las lu- 
mea şi Mă duc la Tatăl" {loan 16, 2H). Dar înainte de a părăsi lumea aceasta, 
rosteşte marea rugăciune arhierească, rugîndu-Se pentru unitatea celor ce vor 
crede in El: „ca toţi să fie una" (loan 17, 20—26; loan 17, 6—9). 

în seara aceleiaşi zile, după ce au cîntat Psalmi (Psalmii 115—118 se cîntau la 
slirşitul mesei pascale), lisus şi ucenicii părăsesc foişorul in care avusese loc cina 
şi se îndreaptă spre Muntele Măslinilor (Mereu 14, 26). In liniştea grădinii Ghet- 
simani, lisus presimte apropierea ceasului morţii şi, în timp ce ucenicii dormeau. 
El Se întristează şi Se roagă: 

„Avva, Părinte, toate lucrurile Iţi sînt cu putinţă. Depărtează paharul 
acesta de la Mine. Dar nu ce voiesc Eu t ci ceea ce voieşti Tu u (Marcu 14, 

36). 
Noaptea tirziu, prezice trădarea lui luda, dar toţi 11 asigură de ataşamentul 
lor (Marcu 14, 29—31). Se retrage apoi cu Pclru, lacov şi loan şi începe a Se tul- 
bura şi mihni (Marcu 14. 33). Se roagă toata noaptea, ca sa treacă de la El „cea- 
sul acesta" ţMarcu 14, 35). De trei ori îi cheamă pe ucenici, in timpul rugăciunii; 
dar aceştia dorm, căci ei nu pot suporta aceeaşi jertfă. în această lupta, compa- 
rată cu transformarea Creaţiei, El întrevede o altă realitate; băutura din rodul vi- 
ţei se va transforma întru băutura nouă in împărăţia lui Dumnezeu (Marcu 14, 
25). Dar işi dă seama că n-a reuşit să înlăture suspiciunea şi neînţelegerea popo- 
rului Său: „întristat este sufletul Meu pimi la moarte" (Marcu 14, 34). Ultimul 
efort este cel al încrederii în Părintele Său. El ascultă de Tatăl (Marcu 14, 36), cu 
convingerea ca moartea Sa înseamnă înălţarea Sa. Deşi putea să scape, decide sa 
Se lase recunoscut, să Se predea singur lui luda, care îi pregătise arestarea, lisus 

Se anunţă: . 

„A sosit ceasul, lată. Fiul Omului este dat în mîinile păcătoşilor 

(Marcu J4, 41). 
Acestea au fost ultimele cuvinte ale lui lisus adresate apostolilor, înainte de a 
fi aresiat in Ghetsimani de către un grup (Matei 26, 47) de soldaţi şi ofiţeri din 
garda templului si soldaţi romani. Aceştia îl arestează cu sprijinul apostolului 
luda, care îl sărută ca semn de recunoaştere şi de trădare (Marcu 14, 43—50). 
Faptul irâdării lui Iuda pe un „preţ de sînge" (Matei 27, 6) T adică preţul tara va- 
loare al unei vieţi umane, N tulbură şi îl întristează (loan 13, 21). Pnns şi pus 
sub pază severă. Fisus este dus la locul de judecată, in casa arhiereului (Luca 22, 
54), înaintea scribilor şi bătrânilor (Matei 26, 57). 
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Procesul 

Evangheliştii n-au asistat la procesul lui lisus. Nici Iuda, care L-a trădat, n-a 
fost martor la proces. Ei sînt totuşi de acord ca procesul lui lisus a avut doua 
părţi: una religioasă, după procedura iudaica (Deut, 17, 4; Ioan 7, 51), in faţa ar- 
hiereilor şi sinedriului, tribunalul suprem al evreilor; alta penată, politică, înain- 
tea guvernatorului roman al Tudeii, Pilat din Pont (Matei 27, 2—26). 

Ioan scrie eâ t imediat după arestare, in noaptea de joi spre vineri, lisus este 
adus in casa arhiereului Anna care fusese depus din funcţie încă din anul 15 
d.Hr. (de către procuratorul roman Valcrius Gratus), dar care avea a mare influ- 
enta asupra lui Caiafa, arhiereul în funcţie, ginerele şi succesorul sau (Ioan 18, 
13). întrebat fiind despre ucenicii şi despre învăţătura Sa (Ioan 18, I9) t lisus 
arata că misiunea Lui e publică şi nu are un caracter esoteric: Jiu ani învăţat 
totdeauna în sinagogă şi templu, unde se adună toţi iudeii şi nimic nu am vorbii 
în ascuns" (Ioan ia, 20). Nereţinînd nici o acuzaţie împotriva lui lisus, Anna fi 

trimite la Caiafa. 

în lata sinedriului, reunit de urgenţă in casa lui Caiafa şi prezidat de acesta 
(Matei 26, 57), lisus este acuzat de doi martori mincinoşi câ a pus la cale distru- 
gerea templului. Acuzaţia lor nu este însă clară (Marcu 14, 59). lisus nu o res- 
pinge, dar nici Caiafa nu o retine împotriva Lui, formulînd alt cap de acuzare: 
pretenţia de a fi Mesia. Fiul lui Dumnezeu (Marcu 14, 61: Matei 26, 63). lisus 
respectă autoritatea arhiereului care acuza şi judecă (Ioan 18, 23). De aceea, cînd 
acesta ii întreabă: .Eşti I'u Hnstosul, fiul Celui înalt binecuvîntat?". El nu nu- 
mai câ răspunde: „Eu sînt" (Marcu 14, 62; Matei 26, 63—64). ci mai mult, îi ex- 
plică răspunsul: „Tu ai zis. Şi vă spun încă: De acum veţi vedea pe Fiul Omului 
sezînd de-a dreapta puterii şi venind pe norii cerului" (Matei 26, 64), Acesta este 
momentul cînd lisus dă răspunsul capital, afirmind originea divină a mesianismul 
Său. El ştia că, pe baza acestui singur euvint, putea sa fie condamnat, dar numai 
astfel ramînea fidel misiunii Sale. Intr-adevâr, Caiafa refuza această interpretare 
deoarece ştie că. daca evreii îl resping pe Mesia, atunci poporul lor îşi pierde sta- 
rea de popor ales. Caiafa este obligai să-L acuze de blasfemie, lara să mai con- 
sulte alţi martori, ei fiind supremul judecător; de aceea, pe deasupra tuturor, îl 
condamnă pe lisus ca vinovat de moarte (Matei 26, 66; Marcu 14, 64). 

De remarcat in răspunsul lui lisus este şi expresia „Fiul Omului", folosită 
pentru a-L desemna pe Hristos-Mesia, aceasta, probabil, în scopul de a spune, in- 
direct, ca E! nu este de acord cu interpretarea pe care autorităţile iudaice din Ie- 
rusalim o dădeau lui Mesia cel aşteptat. Pe motiv că a pretins câ este Fiul lui 
Dumnezeu şi câ va distruge templul (Marcu 14, 58), sinedriul îl găseşte vinovat 
de blasfemie: „Iar arhiereul, sfîşiindu-şi hainele, a zis: Ce trebuinţa mai avem de 
martori? Aţi auzit blasfemia. Ce vi se pare vouă? Iar ei toţi au judecat câ El este 
vinovat de moarte" (Marcu 14„ 63 — 64 j. 

De fapt, grupul restrîns de iudei ostili lui lisus Ii adusese in mod frecvent 
aceasta acuzaţie {Matei 9. 3): „Deci pentru aceasta căutau şi mai mult iudeii sa-L 



omoare, nu numai pentru că dezlega sabatul, ci şi pentru că zicea că Dumnezeu 
este Tatăl Său, fâcindu-Se pe Sine deopotrivă cu Dumnezeu" (Ioan 5, 18). De 
aceea, s-ar putea pune întrebarea dacă sinedriul a fost convocat inlr-adevăr pen- 
tru a stabili vina iui Iisus sau daca n-a fost adunai tocmai pentru a decide cum 
sa fie suprimat. Pentru că este un lucru dovedit câ Iisus, cu mult înainte de pro- 
ees, era urmărit şi persecutat pentru aceeaşi vină: „Nu pentru lucru bun aruncam 
cu pietre asupra Ta, ci pentru blasfemie şi pentru că Tu a om fiind, Te Iaci pe 
Tine Dumnezeu" (Ioan 10, 33). Mai mult, aşa cum reiese din relatarea evanghe- 
listului loan (11, 47—57), inainte de arestarea lui Iisus, sinedriul a ţinut o adu- 
nare pentru a dezbate cazul apărut: „Ce facem, pentru ca Omul acesta face multe 
minuni?" (Ioan II, 47). 

La proces a venit si Simon-Petru, însoţit de un „alt ucenic", Ioan, fiul lui Zc- 
vedeu {cunoscut de arhiereul Caiafa), cu care se va duce la mormmtu! lui lisus în 
zma Invrerii (loan 20. 3-10). Rămas in curtea arhiereului (loan 18, 15-16) ca 
sa afle hotârirea judecătorilor, Simon-Petru neaga de trei ori câ-L cunoaşte pe 
Iisus (Matei 26, 69—75). 

Vineri dimineaţa, sinedriul se reuneşte a doua oara (Matei 27, I: Luca 22, 
66—71) pentru a confirma interogatoriul precedent şi a da o sentinţă definitiva: 
„Aşadar, Tu eşti Fiul lui Dumnezeu'.' Şi El a zis către ei: Voi ziceţi câ Eu sînt" 
(Luca 22, 70). Prin urmare, in acest moment al procesului, principalul cap de 
acuzare era blasfemia (Marcu 14, 62—63), vină pentru care sinedriul hotărăşte, 
potrmt legiuirilor Vechiului Testament (Lev. 24, 11—16), pedeapsa cu moartea: 
„Noi avem o lege şi potrivit acestei Legi El trebuie să moara, pentru câ S-a fâcut 
pe Sine Fiu al lui Dumnezeu" (Ioan 19, 7). Din relatarea evanghelistului loan 
reiese câ autorităţile religioase iudaice nu aveau dreptul sa aplice nimănui pe- 
deapsa capitală cu moartea (Ioan 18, 31); de aceea. Iisus este predat, in aceeaşi 
dimineaţa, lui Pilaf din Pont (Marcu 15, 1-45; Matei 27, 2). Se pare insă ca 
acest transfer este în legătură cu „ce moarte avea sa moară" (Ioan 18, 32), cu sen- 
tinţa de răstignire care trebuia data de către autorităţile romane. Dar pentru au- 
torităţile romane blasfemia nu constituia o vină care se pedepsea cu moartea. 
Prin urmare, în faţa lut Pilat, era normal sâ I se aducâ o vina de natură politică, 
de aceea sinedriul îl predă sub acuzaţia că pretinde a fi „regele iudeilor" (Marcu 

Dm acest moment, procesul ia o direcţie penala, politică «Ioan 18, 28). Matei 
relatează ca luda. vazind cum procesul ia aspect penal, s-a căit de trădare şi a 
vrut sa înapoieze sinedriului preţul trădării (Matei 27, 3—10). luda Iscarioteanul, 
zeiot, ataşat templului, se învoise cu arhiereul şi comandantul gărzii templului 
sa-L trădeze (Luca 22, 3-6). De ce trădarea (Luca 22, 3) pe preţ de sclav (leş. 
21, 32; Zah. II, 12)? Probabil T pentru ca Iisus a zis câ va darima templul şi im- 
presia unora câ va organiza o mişcare populara, iar acum ar Ii tergiversat proiec- 
tul, in once caz. Iuda L-a trădat pe Iisus, dar fără să ştie că aceasta avea să-L 
ducă la moarte. De aceea, el se sinucide (Matei 27, 5; Fapte I, 16—20). 

Deşi rezida în Cezarcea, Pilat se afla, in ajunul Paştelui, la Ierusalim, pentru a 
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preveni orice manifestări politice cu ocazia sărbătorilor. Auzise probabil şi de 
lisus din Nazarct, Care pretindea a fi „regele iudeilor"'. Fire antisemită, Pilat ve- 
nise in Palestina în anul 26 d.Hr, punind în circulaţie moneda romana. Ii sus, la 
rindul Sau, auzise de Pilat şi condamnase faptul că acesta intervenise brutal con- 
tra unor galilceni, în timpul unui sacrificiu la templu (Luca 13, 1 — 3). Pilat era 
ultima instanţa de judecată, de vreme ce numai procuratorul avea dreptul de a 
condamna la moarte şi de a da ordinul de executare a sentinţei. 

De vreme ce întreabă: „Eşti Tu regele iudeilor?" (loan 18, 33—34), Pilat vrea 
să facă din cazul lui lisus o problemă internă a iudeilor. Ştim ca stnedriul exage- 
rase cazul lui lisus socotindu-L un pericol pentru poporul iudeu. Ca să evite o 
astfel de interpretare, lisus spune: 

„împărăţia Mea nu este din lumea aceasta. Dacă împărăţia Mea ar fi 
din lumea aceasta, slujitorii Mei s-ar fi luptat ca să nu tiu predat iudeilor. 
Dar acum împărăţia Mea nu este aici" (loan 18, 36), 
lisus acceptă totul cu luciditate, iar Pilat se num de aceasta atitudine. 
La prima cercetare, Pilat din Pont, neaflind „nici o vină în Omul Acesta" 
(loan 18, 38), „găsise cu cale să-L elibereze" (Fapte 3; 43). Socotindu-L deci nevi- 
novat, n-a vrut sa dicteze nici o sentinţă şi din acest moment procesul nu mai 
avea nici un temei. r>csigur, smedriul nu era satisfăcut cu această constatare a ju- 
decătorului roman; de aceea, ii neaga pe lisus (Fapte 3, 13} şi insista pe lingă Pi- 
lat, insinuînd că acesta ar 11 un răzvrătitor al poporului, care a instigat mulţimile 
in timp ce propovăduia in ludeea şi Gaiileea (Luca 23, i4). 

Evanghelistul Luca relatează că, în acest moment al procesului. lisus este tri- 
mis de Pilat la Irod Antipa, fiul şi succesorul lui Irod cel Mare T pe motiv că este 
„galilean" (Luca 23. 6— 7) t deci sub stăpinirea lui Irod. Dar, probabil, şi întrucît 
se credea că lisus, retras după moartea lui loan în Gaiileea, ar pregăti o revoltă 
împotriva lui Irod. în plus. Irod ţinea să-L vadă pe lisus făcând o minune,(Luca 
23, 8). Deoarece Isus a refuzai sa răspundă şi sa facă minuni, „Irod, împreuna cu 
ostaşii săi, spre a~L batjocori, L-a imbrâcat cu o haină strălucitoare şi L-a trimis 
iarăşi la Pilat" (Luca 23, II). în acest fel Irod accepta să ia parte, alături de Pi- 
lat. la complot (Luca 13, 31), cei doi redevenind prieteni cu această ocazie (Luca 

23, 4—12). 

Din nou, faţă in faţă cu lisus, Pilat nu vrea să facă jocul sinedriului. Pînâ 
acum, nici el nici Irod nu sint convinşi ca lisus este vinovat de moarte (Luca 23, 
15), Pilat vrea să respecte procedura romană: acuzaţia, martorii şi apărarea 
(Fapte 25, 16). lisus nu-1 ofensase pe împăratul roman, nu tulburase ordinea pu- 
blica, deci nu exista motiv de condamnare, Pilat caută sa -L elibereze, dar iudeii 
insistă să-L acuze că Se face pe Sine rege şi deci Se opune Cezarului (loan 19. 
12). Dacă îl eliberează, ziceau aceştia, Pilat nu mai este „prieten al Cezarului" 
(titlul oficial al lui Pilat). Auzind aceste cuvinte, Pilat L-a adus afara pe lisus şi 
L-a predat gărzii templului (loan 19, 12 — 13). 

Ca să nu satisfacă uşor cererea autorităţilor iudaice, Pilat caută sâ-şi exercite 
autoritatea pînâ la capăt. Convins că lisus n-a făcut nimic pasibil de moarte 
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(Luca 23, 13 — 16), vrea să-L elibereze eu condiţia ea mulţimile adunate să ceara 
aceasta: „Ce voi face cu Iisus, Care Se cheamă Hristos?" (Matei 27. 22). De 
aceea, recurge la amnistia de Paşti, care se practica acolo: procuratorul elibera un 
prizonier sau criminal, desemnat de popor (Luca 23, 17). Or, mulţimea simţise că 
Pilat caută pe orice cale sâ-L elibereze pe Iisus, Care apărea ca protejat. Atitudi- 
nea ei antiromanâ favoriza curentul împotriva lui Iisus. Pe de o parte, mulţimea 
formată din zeloţi cerea eliberarea lui Barabas; pe de alta parte t fariseii şi sadu- 
cheit aţitau mulţimile (loan 19, 7). în aceste condiţii poporul cere amnistierea lui 
Barabas. Pilat, intimidat de Lege: „Noi avem Legea si după Legea noastră trebuie 
să moara, căci S-a făcut pe Sine Fiu al lui Dumnezeu" (foan 19, 7), şi fundu-i 
frica de oprobriul Cezarului (loan 19, 12) cedează, înainte de a-1 elibera pe Ba- 
rabas şi a-L condamna pe Iisus, Pilat „îşi spală mîinite" înaintea mulţimii, spu- 
nînd: „Nevinovat slot de sîngele Dreptului acestuia. Voi veţi vedea" (Matei" 27, 
24). 

Flagelat mai întîi de către Pilat Ii» public, în curtea pretoriului (loan 19, 1). 
iisus este dat apoi soldaţilor care II dezbracă de hainele Sale şi-L îmbracă cu 
mantia unui soldat, fiind aclamat în deridere: „Bueură-te. regele iudeilor" (loan 
19, 3). Scotîndu-L din pretoriu şi prezcntindu-L mulţimii cu cuvintele: „lata 
Gmuir (loan 19, 5), Pilat îşi declină orice răspundere: „LUâţi-L voi şi răstigni- 
|i-L, căci eu mi-l găsesc nici o vină" (loan 19, 6». In cele din urma, Iisus e cfu« 
pe locul numit „pardosit cu pietre" (gr. litkâstrotas, în ebraică, gabbata), unde 
urma să-Şi primească sentinţa. Vineri, în ajunul Paştilor (loan 19, 14), Pilat, Ca 
să facă voia mulţimi» (Marcu 15, 15), aprobă sentinţa cu moartea prin răstignire, 
cerută insistent de către autorităţile religioase iudaice (Luca 23» 24), care îşi asu- 
mau răspunderea morala pentru acest verdict: „Sîngele Lui asupra noastră şi asu- 
pra copiilor noştri" (Matei 27, 25). Itsus nu neagă sentinţa de moarte, deoarece 
era dreptul autorităţilor romane, al Iu» Pilat, să-L judece şi sâ-L condamne. Ei 
insă plasează autoritatea in faţa răspunderii de a-L fi condamnat pe nedrept. 

După Evanghelia iui loan. procesul s-a ţinut în noapte» zilei de joi, pe un 
timp friguros (loan 18* W), şi în dimineaţa zilei de vineri, m ajunul Pasiclui iu- 
daic (loan 18, 28: 19, 14), Unele indicii, după care procesul şi răstignirea ar lî 
avut loc In prima zi din cele şapte ale Paştclui iudaic (15 ntsan), sint corcetate de 
mai multe fapte reale; ziua răstignirii a fost o zi de lucru, căci Simon de Cirene se 
întorcea in oraş de la cimp şi se puteau face cumpăraturi pentru înmormintare 
(Marcu 15. 21, 40; Matei 26, 5); tribunalul nu ţinea şedinţe niciodată In zi de săr- 
bătoare sau în ajunul sărbătorilor: autorităţile voiau ca procesul să se termine 
înainte de Paşti, pentru a evita o „tulburare in popor" (Matei 26, 5). 

Procesul s-a desfăşurat după o procedura de urgenţă şi într-o atmosferă de 
confuzie, caracteristică ajunului sărbătoririi Paştilor in Ierusalim. De altfel, desfă- 
şurarea precipitată a procesului a fost impusă şi de faptul că atît sinedriul cît şi 
Pilat din Pont voiau să evite o revoltă in rindul populaţiei in timpul Paştilor 
(Marcu 14, 2; Matei 26, 5). Evanghelistul loan notează că acestea se intîmplau la 
d miază, in ziua de pregătire a Paştilor, cind 3a templu începeau sa tie sacrii rcap 
mieii pentru cina pascală (loan 19, 14). 
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Întregul proces sa bazat pe o dubla acuzaţie majoră: lisus pretindea a fi „re- 
gele iudeilor' 1 (loan 18. 33—37} şi .Fiul lui Dumnezeu" (loan 19, 7; Marcu 15, 
39); iar arhiereii îl învinuiau de multe (Marcu 15, 3). 



Răstignirea 

Odată sentinţa pronunţata, soldaţii romani însărcinaţi cu execuţia, sub condu- 
cerea unui centurion, la care s-au asociat şi cei din garda templului, au purces la 
executarea ei. Răstignirea — moartea prin sufocare şi epuizare — era o metoda 
de execuţie romană, folosita şi în Palestina in cazul criminalilor periculoşi. In 
acest scop, lisus este scos în afara porţilor Ierusalimului şi dus pe o colină, care 
se cheamă Golgota (aram. gutgultha), „Locul Câpăţînii" (Matei 27, 33), nu de- 
parte de pretoriu, unde fusese condamnat, in drum spre Golgota, lisus este silit, 
ca orice condamnat, sa poarte braţul transversal al crucii (lat. paiibulum) pină la 
tocul execuţiei, unde se iîxa pe celălalt braţ. Unii dintre iudei încearcă sâ-1 uşu- 
reze chinurile: un anume Simon Cireneul, tatăl lui Alexandru şi Rufus (Marcu 15, 
21), care venea de pe cîmp in oraş, îi poartă crucea pe o porţiune din drum. iar 
cîteva femei îi întind un amestec de vin cu smirnă pentru alinarea suferinţei, dar 
lisus refuză toate acestea (Matei 27, 32, 34). 

Aiuns pe dealul Golgotci, lisus este înălţat şi legat pe crucea care purta, in 
semn de insultă, inscripţia: „Acesta este lisus, regele iudeilor" (aluzie ^ acuzaţia 
politică) scrisă în limbile ebraică, latină şi greacă (loan 19, 19—20; Mate. 27, 37). 
Răstignirea lui lisus a fost nu numai un moment de marc suferinţă hzica şi de 
tortura pe care evangheliştii îl descriu în termeni împrumutaţi din profeţia lui 
Isaia (Isaia 53, 2; Matei 27, 26-30; Marcu 15, 18), ci şi un act de batjocură şi de 
umilire, şi faptul acesta se poate vedea din tot ce s-a făcut spre a-L înjosi cit mai 
mult cu putinţă: vindut pe o sumă derizorie, de 30 de arginţi (Matei 26. 15); răs- 
tignit între doi criminali (Marcu 15, 27); lovit, pălmuit şi scuipat (Matei 27, 30; 
loan 18, 22); îmbrăcat cu haine care nu-I aparţineau; încoronat cu cunună de 
spini şi ridiculizai în public că trece drept „împărat al iudeilor" (Matei 21, 29). 
Pentru cei adunaţi, moartea lui lisus apărea ca un eşec, ca o probă ultimă că 
El nu este Mesia. Căci este un scandal şi o contradicţie ca Mesia sa accepte răs- 
tignirea Sa. Toţi sînt dezamăgiţi, toţi cred că s-au înşelat. Poate că, prin dispreţul 
lor, aceştia voiau sâ-L determine pe lisus sa abandoneze calea Crucii şi să facă o 
minune ca să Se salveze: „Dacă Tu eşti regele iudeilor, mîntuieste-Te pe Tine în- 
suţi" (Luca 23, 37). .. , ,, , 

fn legătură cu răstignirea şi moartea iui lisus, relatările evanghehştilor conţin 
unele amănunte menite să confirme caracterul obiectiv al mărturiilor ce stau la 
baza scrierilor lor. De pildă, menţiunea că decesul a fost constatat de centurion 
prin străpungerea coastei cu lancea (loan, 19. 34), sau că hainele Sale au fost îm- 
părţite ca recompensa (loan 19, 24; Ps. 22) in patru şi însuşite de cei ce executau 
pedeapsa, iar cămaşa fără cusătura a fost trasă la sorţi (loan 19, 23-24). Unul 
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dintre făcătorii de rele răstigniţi, probabil, martor la procesul lui lisus (Luca 23, 
41), a recunoscut nevinovăţia lui lisus. Centurionul roman, care fusese de fată în 
clipa morţii lui lisus, a spus: „Cu adevărat, omul acesta era Piui lui Dumnezeu" 
(Marcu 15 t 39), 

Răstignirea a avut loc în ziua de pregătire a Azimilor (îoan, 19, 14). Evanghe- 
listul loan spune că lisus a murit imr-o zi de vineri după-amiazâ (loan 19, 11% 
IA nisan. A fost răstignit dimineaţa (Marcu 15, 25), iar agonia a început după-a- 
miaza t cînd întreg ţinutul s-a acoperit cu întuneric. Atunci, lisus a strigat cu glas 
tare: „Eloi, Eloi, lama sabachthani?", care înseamnă: „Dumnezeul Meu, Dumne- 
zeul Meu, de ce M-ai părăsit" (Matei 27, 46; Marcu 15, 34), cuvinte luate din 
Psalmul 21, 1, pe care evangheliştii Matei şi Marcu le redau alit în limba in care 
au fost rostite (aram ai că), cit şi in greceşte. 

Vazînd că i se apropie sfîrşîtuL lisus îşi lasă mama in grija ucenicului pe ca- 
re-l iubea, zicîndu-i: „Femeie, iată fiul tău" (îoan 19, 26). 

După aceasta, „intunccmdu-se soarele, catapeteasma templului s-a sftşiat pe 
mijloc. Şi lisus, slrigînd cu voce tare, a zis: „Pârmte. în miinilc Tale încredinţez 
duhul Meu' 1 (Luca 23 r 45—46). Ultimele cuvinte pe Cruce au fost: „Totul s-a sfir- 
şit M , după care, pleeîndu-şi capul, Şi-a dat duhul (îoan 19. 30). 

Evangheliştii subliniază că tot timpul Patimilor Sale, lisus a fost conştient de 
sensul şi valoarea celor întimplate şi câ a arătat o deplină dragoste chiar faţa de 
cei coL torturau, rugindu-Se pentru ei: „Părinte, iartâ-le lor. că nu ştiu ce fac" 
(Luca 23, 34) r Această rugăciune de iertare în agonia morţii reprezintă un semn 
al iubirii Sale totale faţă de oameni. 

Fimd suspendaţi cu braţele pe cruce, cei răstigniţi încercau să se sprijine cu 
picioarele pe pămînt pentru aţi uşura suferinţa. Din aceasta cauza, garda care îi 
păzea le zdrobea fluierele picioarelor. Dar, in cazul lui lisus „dacâ^au văzut că 
deja murise, nu l-au zdrobit fluierele, ci unul dintre ostaşi I-a străpuns coasta cu 
lancea şj îndată a tîşnit singe şi apă (loan 19. 34). împungerea coastei cu suliţa a 
avut tocmai rostul de a confirma realitatea morţii şi de a înlătura, astfel, orice 
suspiciune în această privinţă. 

întrucît, potrivit Legii (DeuL 21, 22—23), trupurile celor morţi trebuiau în- 
mormântate înainte de apusul soarelui (Marcu 15, 42) şi fiindcă era ziua de pregă- 
tire (vineri) a Paşteiui, ca sa nu ramîna pe cruce în zi de sabat, „căci era mare 
ziua sabatului aceluia" (loan 19. 31), şi cum repausul era obligatoriu, un membru 
al smednului. losif din Arimatcca, devenit ucenic al Domnului, a cerut trupul lui 
Hristos de la Pilat din Pont. Pilat a fost surprins câ lisus murise si, după ce a as- 
cultat raportul centurionului însărcinat cu execuţia, L-a predat lui losif (Marcu 
15, 43—45.).^ Acesta, înfâşurîndu-L cu giulgiul şi Îmbălsamindu-L, după obicei, 
L-a înmormîntat in locul in care avea sâpat propriul său mormînt (Matei 27, 60). 
Pentru ca trupul lui îisus să nu fie furat de ucenicii Sai, autorităţile iudaice au 
cerut ca mormîntul sâ fie pecetluit şi păzit de câtre soldaţi romani (Matei 21 
62—66). 

Evangheliştii notează că, în afara de loan şi de Măria, maica Lui, numai un 



erup de femei - printre care Măria Magdalena, Măria, mama lui Iacov cel Mic şi 
; lui losi, V Salomeca - care îl însoţiseră in călătoriile Sale in Gaiileea ţi Ierusa- 
lim au test martore la răstignirea, moartea şi inmormîntarea Domnului (Marcu 
15 40—41 47- loan 19, 25), De fapt, ele au supravegheat in continuare mormm- 
tot. Sîmbătă MHJ odihnit, după Lege, iar cind a trecut ziua sabatului adică 
după apusul soarelui, au pregătit aromate si miruri ca sa-L ungă (Luca l-s, xj. 
De la mormînt s-au retras toţi în casa lui loan (Luca 23, 56). ucenicul apropia al 
lui lisus singurul care L-a urmat tot timpul lâră să tremure de fnca autorităţilor. 
Iar pentru a duce la capăt ceea ce începuse şi pentru a împlini cele scrise 
(Luca 18. 31—33), lisus coboară in iad T acolo urmînd să poarte lupta ultima: 
S-a coborît şi a propovăduit şi duhurilor ţinute în închisoare" (I Petru 3, 19). In 
aceasta luptă cu diavolul, care uzurpase puterea lui Dumnezeu asupra morţii, la 
un moment dat pâmîntul se cutremură, soarele se întunecă, pietrele se disloca, 
mormintele se deschid. Din acest moment, moartea nu mai are stâpmirc asupra 
omului. Dumnezeu-Creatorul reia în mîinile Sale Crcaiia devenind Dumnc- 
zeu-Ră seu mpâ râ toru I . 



Ştirea despre înviere 



A doua zi după sabat, cind se lumina de ziua întîi a săptăm.nu. Duminica 
dis-de-dimineaţa. lisus Hnstos a înviat (Matei 28, i-6). Nu exista martori direcţi 
ai momentului respectiv, astfel încît modul în care sa produs învierea râmvne o 
taină Dar aceasta nu înseamnă că învierea nu este un fapt real. 

Moartea şi inmormîntarea lui lisus au fost constatate atit de autorităţile reli- 
gioase cit şi de cele romane. Cit priveşte însă învierea lui lisus nu există o consta- 
tare ca aceea a morţii, făcuta de centurionul roman. Pentru evrei, moartea nu 
este stîrşitul fiinţei, dar drepţii vor învia numai la sfîrşitul timpurilor. Romanii, 
pentru care trupul era o închisoare, nu credeau în înviere. Nici saduche.i 

Primul argument, în tradiţia despre înviere, este mormîntul gol, constatat de 
femeile care veniseră sâ-I ungă trupul cu miresme, în ziua întîi a saptâmtmu pe 
cind răsărea soarele (Matei 28, 6; loan 20, 4-12). în timpul viatei lor la mor- 
mint, dimineaţa, un înger anunţa învierea: „Căutaţi pe l«u* Nazanneanul Cel 
răstignit"' A înviat! Nu este aici! lată locul unde L-au pus" (Marcu 16, 6 ^» Dum " 
nczeii L-a înviat dezlegind durerile morţii, întrucit nu era cu putinţa ca El să tic 
ţinut de ea" (Fapte 2. 24). Pavet. vorbind evreilor din Antiohia despre învierea 
din morţi, citează Psalmul 16, 10: «Nu vei lăsa pe Sfîniul Tău sâ vadă strică- 

ciune 1 

la Ierusalim 

pe cel sfînt al Tău sâ vadă stricăciune" (Fapte 2, 27), Prin urmare, „ridicarea pă- 
catelor" prin sacrificiul umanităţii Sale, prin răstignire şi moarte este numai o 
etapă în calea lui lisus spre Dumnezeu-Tatât. Lupta cu moartea pe Crucea Gol- 
gotci n-a fost o iniringere, ci o biruinţa. Poporul trebuia aâ vadă această b.rumţâ, 
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> u (Fapte 13, 15), Petru folosise acelaşi argument adresindu-se evreilor veniţi 
rusaiim in ziua Cincizecimii: „Nu vei lăsa sufletul meu în iad, nici nu vei da 



ca să se idetifîce cu El nu numai în suferinţă, ci şi in putere şi slava. 

in afară de dovada Scriprun {"Căci încă nu ştiau Scriptura, ca lisus trebuia să 
învieze din morţi" — loan 20, 9), cea mai importanta probă a învierii Sale este 
aceea a manifestărilor directe» personale, a mtîlnirilor obiective cu apostolii Săi. 
chiar în ziua învierii şi, apoi, intre Paşti şi înălţare, Mărturia celor ce L-au văzut 
înviat are o importanţa capitală. Pavel, în scrisoarea din anul 51 către creştinii 
din Corint, aminteşte de învierea lui lisus, desigur, pe baza a ceea ce el aflase în 
Antiohia in anii 41 — 42: 

„Căci v-am dat, înlii de toate, ceea ce şi eu am primit, câ Hristos a mu- 
rit pentru păcatele noastre, după Scripturi; şi că a fost îngropat şi câ a în- 
viai a treia Si, după Scripturi; şi că S-a arătat lui Chila, apoi celor doispre- 
zece; în urmă S-a arătat deodată la peste cinci sute de fraţi, dintre care cei 
mai mulţi trăiesc pină astăzi, iar unii au şi adormit; după aceea S-a arătat 
lui Iacov, apoi tuturor apostolilor; iar la urma tuturor, ca unui născut 
înainte de vreme, mi S-a arătat şi mie" (1 Cor. 15 3 — 8), 
Luca notează (Fapte 1, 3) că lisus S-a înfăţişai pe Sine „viu", in mod obiec- 
tiv, după Patima Sa, Ei a venit şi S-a arătat, chiar dacă uşile erau încuiate. Ni- 
meni n-a verificat corporalitatea lui lisus cu excepţia lui Toma (loan 20. 24—28), 
pe care lisus l-a invitat să constate semnele răstignirii trupului Său. El ţine să-I 
fie recunoscuta existenţa ca lisus înviat, sâ confirme realitatea învierii Sale in faţa 
apostolilor şi a ucenicilor: 

„Vedeţi mîinile Mele şi picioarele Mele, că Eu însumi sîtit; pipaiţi-Ma şi 
vedeţi, ca duhul nu are carne şi oase, precum Ma vedeţi pe Mine că am" 
(Luca 24, 39). 
Apostolii devin, în acest fel, „martorii" direcţi ai învierii: „Dumnezeu a înviat 
pe Acest lisus. Căruia noi toţi sintem martori" (Fapte 2, 32). însuşi apostolul Pa- 
vel L-a văzut pe Hristos înviat (I Cor. 9, 1) şi pe acest temei se considera apos- 
tol (Gal. 1,1). Aşadar, realitatea morţii şi a învierii Sale este confirmată de măr- 
turia apostolilor. Apărind in mijloci ucenicilor Săi chiar in seara învierii, lisus 
le-a arătat „mâinile şi coasta Sa" (loan 20, 20), pe care se vedeau urmele răstigni- 
rii şi ale străpungerii cu lancea. 

Există loarte puţine apariţii după înviere, dar apostolii şi ucenicii au dat măr- 
turie despre aceste aratâri concrete ale lui lisus Cel înviat: „Sîmem martori ai 
acestor cuvinte, noi şi Duhul Sfint, pe care Dumnezeu L-a dat celor ce îl ascultă" 
(Fapte 5, 22}. Chiar în ziua învierii, lisus S-a făcut cunoscut public şi S-a arătat 
ucenicilor aflaţi in drum spre Emaus, sub chipul unui străin spunîndu-te câ, po- 
trivit Scripturii, Mesia trebuia sa sufere şi să intre apoi în slava divină. Iar ia 
masă, cind El Iringe şi împarte pîînea mulţumirii, ucenicii înţeleg câ străinul este 
lisus Cel înviat. Toate acestea probează că lisus înviat a avut contacte reale, pu- 
blice cu ucenicii Sâi şi că nu era o fantomă. Dar lisus înviat este un lisus trans- 
format, transfigurat. Trupul înviat este un trup „spiritual"* ceresc, schimbat de 
Duhul Sfînt, plin de energia lui Dumnezeu, îmbrăcat in nestricăciune şi nemurire 
(I Cor. 15, 53—54). Dumnezeirea devine o realitate vizibila in lisus înviat, trup şi 
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sînge uman impregnat de Duhul SfînL o făptură noua: „Chiar daca am cunoscut 
pe Hristos, după trup, acum nu-L mai cunoşteni. Deci dacă este cineva in Hris- 
tos este iâpiura nouă" (II Cor. 5, 16- 17). EI poartă cu Sine semnele Duhului 
SfînL Care are puterea sa creeze şi sa recreeze (Fac, 1, 1 — 2; Icz. 37, 9—10). lisus 
înviat vrea să arate ceea ce Duhul a făcut din £1. De altfel, învierea este compa- 
rată cu sâmînţa care moare şi se regenerează (I Cor. 15. 36 — 44). 

Apoi, învierea nu e in cazul lui Iisus o reanimare» ci o viata nouă. un nou 
mod de a fi. Exista deci o mare diferenţa între învierea lui Lazâx şi învierea lui 
lisus. Nu e vorba de o supravieţuire, de o reimpreunare a trupului cu sufletul, ci 
de o nouă existenţa, continua, veşnică. Unul singur a înviat acum, dar Iisus râmine 
cu ucenicii Sal pina la sfîrşitul timpului (Matei 28, 20). Dumnezeu ramînc cu oa- 
menii, îi însoţeşte în existenţa lor istorică. El S-a descoperii în istorie, în cele vă- 
zute şi rămînc cu ele. Nu este ceva ascuns, necontrolabil. Iisus înviat stă cu uceni- 
cii Săi pentru totdeauna, ca sâ-i ajute sâ ajungă la destinaţia lor. 

Pavel transcrie tradiţia orală despre înviere care circula înainte de scrierea 
Evangheliilor. El însuşi spune ca predică pe „Hristos cel răstignii" (I Cor, 1, 23) 
şi ca se lauda numai „în crucea Domnului nostru lisus Hristos" (Gal. 6, 14)- 
Despre înviere Pavel spune că este esenţa Evangheliei şi a mîntuirii: „Daca 
Hristos n-a înviat, zadarnică este credinţa voastră (1 Cor, 15, 17). „Credem că Ii- 
sus a murit şi înviat" (1. Tes. 4, 14), aceasta este confesiunea centrală a comunită- 
ţii apostolice, Astfel, apostolii mărturiseau cu marc putere „despre învierea Dom- 
nului lisus Hristos' 1 (Fapte 4, 33). 

Totuşi, credinţa despre înviere, intre Paşti şi Cincizecime, nu era acceptata de 
la sine. Apostolii au crezut 4 , dar iudeii aveau alte păreri despre Mesia şi despre 
înviere 3 . în afara de s adu chei, cei mai mulţi credeau ca morţii vor fi înviaţi de 
Dumnezeu. Marta ştia că Lazâr „va învia la înviere, în ziua cea de apoi" (loan 
II, 24). Pentru alţii, Goigota era sfirşitul lui lisus. David prevenise că Hui Omu- 
lui va învia (Ps. 15, 10: Fapte 2, 31), dar, în general, contemporanii lui lisus nu 
aveau încredere in profeţiile biblice despre înviere (loan 20. u ; Luca 24. 19—21, 
25). De aceea, Iisus le reproşează necredinţa şi împietrirea inimii: „La urmă, pe 
rind cei unsprezece şedeau la masa, li S-a arătat şi i-a mustrat pentru necredinţa 
şi impielrirea inimii lor, eâei n-au crezut pe cei ce-L văzuseră înviat" (Marcu 16, 
14). Petru însă era convins: , r Cu siguranţa sa ştie deci toata casa lui Israel că 
Dumnezeu, pe Acest Iisus pe Care voi L-aţi răstignit, L-a făcut Domn şi Hristos" 
(Fapte 2, 36). Pentru unii, în schimb, aceasta era o blasfemie. Astfel, sinedriul îl 
acuză pe Ştefan, primul mucenic, pentru blasfemie: „Acest Iisus Nazarmeanul va 
strica locul acesta şi va schimba datinile pe care ni le-a lăsat nouă Moise" (Fapte 
6, 14). Din cauza aceasta, Ştefan e scos afara din cetaie şi lapidat (Fapte 7, 58), 

„S-a înălţat intru slava" (I Tim. 3, 16). învierea exprima faptul că Dumnezeu 
S-a arătat in trup, că a revelat dumnezeirea Sa în trupul lui lisus. Iisus a fost 
înălţat, slăvit, ca la transfigurare: „Nu trebuia oare ca Hristos să pătimească şi să 
intre în slava Sa?" (Fapte 2, 32—33). Dumnezeu L-a înviat şi L-a înălţat ca stâpî- 
nitor şi mintuitor (Fapte 5. 30 — 31). S-a smerit, chip de rob luînd, şi pentru 
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aceasta a fost înălţat de Dumnezeu (Filip. 2, 6—9), A primit trup de om, dar 
Dumnezeu L-a îndumnezeit, „Cel ce S-a pogorit, Acela este Care S-a suit mai 
presus de toate cerurile, ca pe toate sa ie umple' 1 (Efes. 4, 10). Iisus înviat este 
egal cu Sine şi fixat in ceea ce îi este propriu prin firea Sa divina. El guvernează 
viaţa si misiunea Sa; „Pentru aceasta Mă iubeşte Tatăl, fundcâ Eu îmi pun viata 
Mea, ca iarăşi sa o iau.., Putere am ca s-o pun şi putere am iarăşi sa o iau" (Ioan 
10, 17 — 18K 

Cu învierea lui Hristos începe o etapă noua în istoria omenirii, deoarece c 
pentru prima data cind puterea lui Dumnezeu se arată mai mare decît păcatul şi 
moartea. Nimic din cele ate istoriei, nici moartea, nu poate sâ reziste la acţiunea 
iubirii lui Dumnezeu în Fiul Sau înviat. De aceea, învierea este revelaţia care dă 
sens istorici, cheia de interpretare a istoriei, Cel care este vrednic sa deschidă 
„cartea pecetluită 1 " şi sâ o explice este Mielul cel înjunghiat. Nimeni pînă la învie- 
rea Sa n-a desfăcut cartea pecetluita a istoriei. 

„Am văzut apoi în mina dreapta a Celui ce şedea pe tron, o carte scrisă 
înăuntru şi pe dos, pecetluita cu şapte peceti. Şi an» văzut un înger puter- 
nic, care striga cu glas mare: Cine este vrednic sa deschidă cartea şi să des- 
facă cartea şi sa desfacă peceţile ei? Dar nimeni in cer, nici pe pamînt, nici 
sub pamînt nu putea sa deschidă cartea, nici să se uite la ea. Si plingeam cu 
amar că nimeni n-a fost găsit vrednic să deschidă cartea, nici să se uite in 
ea. Şi unul dintre batrini mi-a zis: Nu plînge. Că, iată. a biruit leul din se- 
minţia lui luda, rădăcina lui David, ca sa deschidă cartea şt cele şapte pe- 
ceti ale ei. Atunci am văzut, la mijloc — intre tron şi cele patru fiinţe şi în 
mijlocul bâtrinilor — stînd un Mici, ca înjunghiat şi care avea şapte coarne 
şi şapte ochi, care sînt cele şapte duhuri ale lui Dumnezeu, trimise in tot 
paminluL Şi a venit şi a luat cartea, din dreapta Celui ce şedea pe tron. Şi 
cind a luat cartea, cele patru fiinţe şi cei douăzeci şi patru de bătrîni au că- 
zut înaintea Mielului, avind fiecare alăută şi cupe de aur, pline cu tamiie, 
care sînt rugăciunile sfinţilor. Şi cîntau o cîntare nouă, zicind: Vrednic eşti 
să iei cartea şi sa deschizi peceţile ei, căci ai tbst înjunghiat şi ai răscumpă- 
rat iui Dumnezeu, cu sîngele Tău, oameni din toată seminţia şi limba şi po- 
porul şi neamul; Şi l-ai făcut Dumnezeului nostru împărăţie şi preoţi şi ci 
vor împăraţi pe pamînt"' (Apoc. 5, 1 — 10). 
De aceea, in noaptea învierii, creştinii cîntă: „Sa învieze Dumnezeu şi să se ri- 
sipească vrăşmaşii Lui; să fuga de la fa[a Lui cei ce-L urăsc. Iar drepţii sa se bu- 
cure şi sâ se veselească înaintea lui Dumnezeu, sa se dcsfălezc intru bucurie" (Ps, 
67. 1—3» 
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12. înălţarea 









Evanghelistul Luca arată că timp de patruzeci de zile după înviere (Fapte 1, 
3), lisus Se face recunoscut, Se întîlneşte şi râmi ne cu apostolii Săi pe care-i pre- 
găteşte pentru misiunea din afara Palestinei, dindu-le puterea Duhului Slînt, Ace- 
laşi Duh, Care rămăsese peste bl de la botez (Ioan 20. 21—23)- în acest răstimp, 
în centrul predicii Sale revine tenia împărăţiei lui Dumnezeu, apostolii fiind tri- 
mişi anume sa vestească apropierea ei (Fapte 19, 8). 

La un moment dat, pe Muntele Măslinilor, lisus încetează de a mai fi fizic în 
mijlocul ucenicilor şi prietenilor Săi ţi de a mai fi văzut cu ochii omeneşti (Fapte 
L 1 — 12). Se desparte de ucenici, îi binecuvînteara prin ridicarea miinilor. Astfel, 
lisus Hristos sfirşeşte viaţa Sa pământească, inâlţîndu-Se cu trupul la cer (Luca 
24, 50 — 52), unde stă in comuniunea Tatălui (Fapte 2, 33 — 34), la dreapta Aces- 
tuia (Ps, 109, I — 2), adică in siare de slavă. 

înălţarea arata, înainte de orice, că lisus Hristos este Domnul de o fiinţă cu 
Tatăl: „Mă sui la Tatăl Meu şi Tatăl vostru" (Ioan 20, 17), într-adevăr, a fost 
răstignii din „slăbiciunea Sa, dar EI este viu prin puterea lui Dumnezeu" (II Cor. 
13, 4), EL „Care, după ce S-a suit la cer, este de-a dreapta lui Dumnezeu, şi se 
supun Lui îngerii şi stâpiniilc şi puterile* (I Petru 3, 22). în înălţarea Sa, El S-a 
arătat pe Sine ca „singurul Stapînitor, împăratul împăraţilor şi Domnul domni- 
lor* (I Tini, 6, 15). 

lisus înălţat in slava lui Dumnezeu nu părăseşte însă lumea. Ei este Domnul 
Cel viu t Care ramine cu ai Săi piuă la siirşitul lumii: „Eu sîni cu voi in toate zi- 
lele piuă la sfirşitul veacului'* (Matei 2K t 20). După înălţare, creştinii aşteaptă îm- 
plinirea a două mari făgăduinţe: venirea Duhului Stînt, „celălalt Mingiietor" 
(Ioan 14, I6) t Care va menţine vie amintirea lui lisus: „Acela vâ va învăţa toate 
şi vâ va aduce aminte despre toate cele ce v-am spus Eu" (Ioan 14, 26); şa a doua 
venire a lui lisus Hristos, plină de slava (II Petru 3, 9-13; I Ioan 2, 28), cînd vor 
fi judecaţi viii şi morţii (Matei 25, 31 — 46; Marcu 8, 38). A doua venire sau paru- 
sia (gr. paronsia) inaugurează „Ziua Domnului" (Affios 5* 18), adică impărâlia lui 
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Dumnezeu: „Veniţi, binecuvîntaţii Tatălui Meu, moşteniţi împărăţia cea pregătita 
vouă de la Întemeierea lumii" (Matei 25, 34). 

„A judeca viii ţi morţii" înseamnă a da tuturor binecuvîmarea Sa, binecuvân- 
tarea pe care a dat-o apostolilor Săi în ziua înălţării in slava. 

Creştinii, spre deosebire de evrei, care continuă şi astâzi $a-L aştepte pe 
Mesia T aşteaptă revenirea lui Hristos înviat în lununâ şi strâfucire. Credinţa celor 
dintîi creştini este; „Noi aşteptăm, potrivit făgăduinţelor Lui, ceruri noi şi pămini 
nou, in care locuieşte dreptatea" (II Petru 3, 13), 





















13. Revărsarea Duhului Sfînt 
şi constituirea Bisericii 












La începutul Faptelor Apostolilor, Luca descrie adunarea de Ia Ierusalim, la 
care participa apostolii şi discipolii lui lisus, risipiţi după înălţarea Sa la cer. 
Aceşiia aşteptau pogorirea Duhului Simt, Duhul care avea sâ le dea curaj sa pro- 
povăduiască mulţimilor credinţa în Lisus Hristos râsiignit şi învial, cea mai im- 
portanta parte a predicii apostolice. Ierusalimul este din nou în 'centrul istorici 
mîntuirii: totul începe şi sfîrşeştc la Ierusalim. 

Dacă Dumnezeu a amestecat limbile neamurilor, cînd au construit turnul Ba- 
be], ca sa nu se mai înţeleagă (Fac. ll t 1—10), acum Duhul Sfînt rupe barierele 
şî dezleagă limbile, ca să se înţeleagă din nou. 

„Şi cînd a sosii ziua Cincizecimii, erau toţi apostolii împreună la un loc. 
Si din cer, fără de veste, s-a Tăcut un vuiet, ca de suflare de vînt ce vine re- 
pede, si a umplut toaiâ casa unde şedeau ei. Şi li s-au arătat, împărţite, 
limbi ca de foc şi au şezut pe fiecare dintre ei. Si s-au umplut uni de Duhul 
Sfînt şi au început să vorbească in alte limbi, precum le dădea lor Duhul a 
grăi. Şi erau în Ierusalim locuitori iudei, bărbaţi cucernici din toate neamu- 
rile care sJnt sub cer. Şi, Jărindu-se glasul acela, s-a adunat mulţimea şi s-a 
tulburat, căci fiecare îi auzea pe ei vorbind în limba sa. Şi erau uimiţi toţi 
şi se minunau zicînd: Iată, nu sînt, aceştia care vorbesc, toţi galileeni? Şi 
cum auzim noi fiecare limba noastră, în care ne-am născut? Părţi şi mezi şi 
elamiţi şi cei ce locuiesc în Mesopotamia, în Iudeea şi în Capadocia, în 
Pont şi în Asia» în Frigia şi în Pamfilia, in Egipt şi în părţile Libiei cea de 
lingă Cirene, şi romani în treacăt, iudei şi prozeliţi, cretani şi arabi, îi auzim 
pe ei vorbind in limbile noastre despre faptele minunate ale lui Dumnezeu! 
Şi toţi erau uimiţi şi nu se dumireau, zicind unul către altul: Ce va sâ fie 
aceasta? Tar alţii, batjocorindu-i, ziceau că sînt plini de must", (Fapte 2 t 
1-13). 
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începutul evanghelizării 






tntorcindu-.se apoi în Ierusalim, aposotoiiî — cărora li s-au alăturat „femeile. 
Măria, mama lui lisus şi fraţii Lui 4 ' (Fapte 1, 14} şi alţi ucenici — erau in aştep- 
tarea sărbătoririi Cincizecimii şi a pogorârii Duhului Sfint (Fapte 2, ], 5), Cinci- 
zecimea era una din mărite sărbători ale poporului iudeu, amintind ziua primirii 
Legii pe Muntele Sinai, prin Moise; se prazuia la Ierusalim, in vremea secerişului. 
la cincizeci de zile după Paşti. Ea a devenit sărbătoare creştina deoarece acum se 
petrece botezul cu Duhul Sfint asupra apostolilor şi Bisericii (Fapte 2, 41: 
„Acesta vă va boteza cu Duh Sflnt şi cu foc", anunţase loan Botezătorul (Matei 
3. 11), 

Venirea Duhului la Cincizecime este ultimul act in iconomia mîntuirii con- 
dusă de lisus Hristos. Duhul dă asigurarea ferma că între Dumnezeu şi om, prin 
Crucea Fiului Omului, există acum un Legămînt veşnic. 

în Faptele Apostolilor, sînt descrişi primii treizeci de ani de existentă ai comu- 
nităţii creştine primare. In această descriere sînt evidenţiate direcţiile principale 
ale vieţii şi Bisericii creştine. E rîndul apostolilor, sub binecuvîntarea Duhului 
Sfint, să dea „mărturie" despre Hristos Cel inviat, atit cu privire la organizarea 
comunitarii din Ierusalim cîl şi referitor la extinderea Evangheliei la alte popoare. 
Apostolii devin „martorii 1 * de referinţă ai Evangheliei lui Hristos. Biserica devine 
apostolică in sens instituţional, adică zidită pe temelia apostolilor, martori unici 
al lui Hristos, care vor judeca lumea. De aici, nevoia de a alege al doisprezecelea 
apostol in locul lui Iuda (Fapte 1, 15 — 26). lisus îi numise pe cei doisprezece 
apostoli martorii Săi în Ierusalim, în toată Iudeea şi Samaria şi pină la marginea 
pâmîntului (Fapte l r 8), în Noul Testament sînt numiţi apostoli şi alţi slujitori: 
Pavel şi Bamaba (I Cor. 9, 6; Fapte II, 30; 13, 2), Silvan şi Timotei (I Tes, I, 1). 
Tot în Noul Testament, dar în afara Evangheliilor, sînt menţionaţi şi slujitorii 
speciali, numiţi „succesori ai apostolilor". Aceştia erau instituiţi de către apostoli, 
prin ritualul punerii mîinilor şi invocării Duhului Sfint, în funcţiile de: episcop 
(I Tim, 3, 2) — pastorul unei Biserici locale şi mtîistătâtorul la celebrarea Euha- 
ristiei; prezbiter-preot (I Tim, 5, 17) — colaborator al episcopului; şi diacon (I 
Tim. 3, 8) — slujitor la agape, tn serviciul episcopului. 

Cea dintîi problemă era aceea a conţinutului predicii apostolice, 6 In această 
predică nu elementele biografice şi amănuntele despre faptele lui Hristos sînt im- 
portante, ci mai degrabă semnificaţia şi legătura persoanei lui Hristos înviat cu 
mintuirea oamenilor in general. Aceasta a fost preocuparea apostolilor: procla- 
marea marilor momente şi fapte ale vieţii şi slujirii lui lisus, pentru a arăta că în 
El Dumnezeu a realizat şi realizează, aici şi acum, răscumpărarea omului şi a 
Creaţiei de sub dominaţia păcatului şi a morţii/' Apostolii ştiu că fără cunoaşte- 
rea lui lisus nu există mîntuire: „Şi aceasta este viaţa veşnică: Să Te cunoască pe 
Tine, singurul Dumnezeu adevărat, şi pe lisus Hristos pe care L-ai trimis" (loan 
1?, 3). Apostolul Petru rezuma misiunea lui lisus astfel: 
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„Bărbaţi israeliţi, ascultaţi cuvintele acestea: Pe lisus Nazarineanul, băr- 
bat adeverit între voi de Dumnezeu» prin puteri, prin minuni şi prin semne 
pe care le-a făcut prin El Dumnezeu in mijlocul vostru, precum şt voi ştiţi, 
pe acesta, fiind dat, după sfatul cel rînduit şi după ştiinţa cea dinainte a lui 
Dumnezeu, voi L-aţi luat şi, pironindu-L prin mîinrle celor fârâ de lege. 
L-aţi omorit, pe Care Dumnezeu L-a înviat, dezlegînd durerile morţii, în- 
trucât nu era cu putinţa ca El să fie ţinut de ea... Dumnezeu a înviat pe 
Acest lisus, Căruia noi toţi sîntem martori. Deci, Înălţindu-Se prin dreapta 
lui Dumnezeu şi primind de la Tatii făgăduinţa Duhului Sfînt, L-a revărsat 
pe Acesta, cum vedeţi şi auziţi voi acum,.. Cu siguranţă câ ştie deci toata 
casa lui Israel că Dumnezeu, pe Acest lisus pe Care voi L-aţi răstignit, L-a 
făcut Domn şi HrisEos" (Fapte 2, 22—24, 32—33, 36). 
Acesta este începutul evanghelizării în Ierusalim, cînd s-au convertit trei mii 
de credincioşi. Ca rezultat al acestei predici apostolice s-a constituit Biserica (gr. 
ecclesia, termen derivat din verbul eecatio, a chema, a aduna), adunarea celor 
chemaţi, care are identitatea şi calitatea ei particulară, lisus vorbise deja de alege- 
rea unui popor al Noului Testament, care să formeze trupul Său tainic în istorie 
şi în care sâ fie cuprinse toate popoarele. Raportul Sau cu Biserica este descris in 
termeni diverşi: păstor şi turmă (loan 10. 11 — 16), temelie şi casă (Matei f6, 18), 
cap s» trup {Efes, 1, 22; Col. 1. 18), 

La singular. Biserica este totalitatea celor ce mărturisesc împreună cu aposto- 
lul Petru: „Tu eşti Hristosul, Fiul lui Dumnezeu Celui viu w (Matei 16, 16), şi care 
s-au convertit la Hristos, s-au botezat în numele Sfintei Treimi şi-L urmează pe 

lisus în sînul unei comunilâii disciplinate, în acest sens, există o singura Biserica 
sau un singur popor, deoarece există un singur Domn, o singură credinţă, un bo- 
tez unic (Efes. 4,5), lisus este capul Bisericii, Biserica este trupul Său (Col. 1, 18), 
iar creştinii sînt membrele trupului (Rom, 8, 5). Unitatea Bisericii vine din faptul 
câ lisus S-a răstignit şi S-a adus Jertfă de răscumpărare o dată pentru totdeauna 
(Evrei 9, 12; Rom. 6, 10). 

La plural, bisericile sînt adunările creştinilor într-un anumit loc pentru a co- 
memora istoria lui îisus şi a celebra Euharistia (Liturghia) in zi de Duminica. 
Aşa numeşte apostolul Pavel comunităţile locale: „Biserica lui Dumnezeu care 
este in Corint" ţi Cor, l, 2), Uneori, creştinii se tntîlnesc în case: „Biserica ee se 
adună la Pnseila şi Acvila* (Rom, 16, 5). 

In ce constă „calea" creştină? Cei dintîi creştini erau înclinaţi să se adune 
dupâ modelul comunităţii iudaice din acea vreme, punînd totul în comun (Fapte 
2, 42—47), mai ales câ evenimentele din primele zile ale creştinismului actualizau 
profeţiile mesianice (Isaîa 49, 6). Desigur, grecii şi romanii nu vor fi acceptat mo- 
dul de viaţă al lui IsraeL De unde, întrebarea: în ce consta credinţa noua. „calea 
aceasta" , „calea Domnului"'? 

Practic, această „calc" constă în celebrarea Euharistiei în zi de Duminică, în 
practicarea botezului spre ietarea păcatelor, în schimbarea modului de viaţa per- 
sonala şi colectivă, în unitatea văzută. în timpul lui lisus, evreii se adunau pentru 
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. cult şi învăţămînt în sinagogă, in ziua sabatului (ebr. skatmth* repaus, sărbătoare: 
redat în româneşte prin simhâiâ). In aceasta zi apostolii intrau, de asemenea» In 
sinagoga unde citeau şi interpretau Scriptura (Luca 4, 15 — 16; Fapte 13. 15), 
Creştinii însă schimba ziua de repaus în zi de Duminica in amintirea învierii lui 
lisus. In anul 321, împăratul Constantin declară Duminica (gr. Kytiake hemâra, 
Ziua Domnului) zi de cult pentru creştini şi zi de repaus oficial pentru toţi.* 
H Ce trebuie să facem?", întreabă credincioşii din Ierusalim. Apostolul Petru 
răspunde; ^Convertiţi- vă şi fiecare sâ se boteze în numele lui lisus Hrisios, spre 
iertarea păcatelor voastre, şi veţi primi atunci darul Duhului Sfinf" (Fapte 2, 38), 
„Ce trebuie să fac ca să mă mîntuiesc?", intreabă temnicerul din Filipi pe Pavel şi 
Sila, „Crede in Domnul lisus şi te vei mîntui şi tu şi casa ta*\ răspund aceştia. 
Iar temnicerul şi familia sa s-au botezat imediat (Fapte 16. 30 — 34). Botezul fa- 
miliilor, inclusiv botezul copiilor (Fapte 10, 24—48: 16, 15, 33; I Cor. I f J6), este 
o practică apostolica. Copiii creştinilor sini botezaţi pe temeiul credinţei părinţi- 
lor. De altfel, şi copiii evreilor sînt circumcişi în ziua a opta de îa naştere, anume 
in virtutea apartenenţei lor la familie. 

Convertirea, participarea la viaţa comunităţii, toate acestea sînl nedespărţite 
de experienţa personală a harutui lui Dumnezeu, Nici ascultarea predicii apostoli- 
lor, nici înţelegerea şi punerea in practica a învăţăturii lor nu acoperă pietatea 
creştină, „calea", ci numai faptul că Intr-o zi se iveşte ocazia de a avea un con- 
tact direct cu lisus, chiar şi prin intermediari, ca în cazul ologului vindecai de câ- 
tre Petru la „Poarta Frumoasa* a templului. 

„Iar Petru şi Toan şe suiau la templu pentru rugăciunea din ceasul al no- 
uălea. Şi era un bărbat olog din pîntecele mamei sale„ pe care-1 aduceau şi-1 
puneau în fiecare zi la poarta templului, zisă Poarta Frumoasă, ca să ceară 
milostenie de la cei ce intrau In templu; care, văzînd că Petru şi loan vor să 
intre în templu, le-a cerut milostenie. Iar Petru, câutind spre el, împreună 
cu loan, a zis: Priveşte la noi; iar el se uita la ei cu Iu a re-a minte, aşteptînd 
sâ primească ceva de la ei. Iar Petru a zis: Argint şi aur nu am; dar ce am 
aceea iţi dau. în numele lui lisus Hristos Nazarineanul, scoaltâ-te şi umblă! 
Şi apuci ndu-1 de mina dreaptă, l-a ridicat şi îndată gleznele şi tălpile 
picioarelor Iui s-au întărit. Şi sărind, a stat în picioare şi umbla şi a intrat 
cu ei în templu, umblînd şi sărind şi lâudînd pe Dumnezeu, Şi tot poporul 
l-a văzut umblînd şi lăudînd pe Dumnezeu. Şi îl cunoşteau câ el era ce t 
care şedea pentru milostenie la Poarta Frumoasă a templului, şi s-au um- 
plut de uimire şi de mirare pentru ceea ce i s-a întîmplat" (Fapte 3, I — 10). 
Cine are dreptul sâ intre în Biserică? Apostolii au dezbătut această problema 
de la inceput şi au admis că paginii (goim) pot fi primiţi în Biserică fără alte con- 
diţii deeît credinţa şi botezul. Nu este deci necesar ca creştinul să fie mai întîi is- 
raelil (prin ritualul circumeiziunii) ca să beneficieze de harul lui Dumnezeu 
(Fapte IU 1 — 18), Intrarea în Biserică nu se justifică nici prin merite personale, 
deoarece se face prin botez, spre iertarea păcatelor, Astfel* Biserica este deschisa 
tuturor, destinata să cuprindă tot pâmjntul, sâ devină ecumenică, 
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lisus Hristos se roagă şi pentru „ceilalli": „Dar nu mă rog numai pentru aceş- 
tia, ci pentru top cei ce vor crede pun cuvîntul lor in Mine, ca toţi sa tie una"* 
(loan 17, 20). Iii vrea ca Evanghelia împărăţiei să se propovăduiască Jn toata lu- 
mea spre mărturie la toate neamurile* (Matei 24, 14). Apostolii, ca unii care au 
propovăduit aceasLa Evanghelie a împărăţiei» vor judeca cele douăsprezece semin- 
iii ale lui Israel (Luca 22, 30), 

într-adevăr, după cucerirea şi distrugerea Ierusalimului, în anul 70 d.Hr., de 
Către romani sub Titus, Biserica apostolică se orientează spre neamuri. Problema 
misionară cea mai importantă devine râspindirea Evangheliei de la Ierusalim la 
Roma, capitala lumii, adică trecerea Evangheliei lui Hnstos de la lumea iudaica 
la cea „pagină", ca să ajungă pînă la „marginea părnintului" (lapte I, 8}, In Sa- 
maria n apostolul Petru botează o persoană oficială etiopiana, iar în L'ezareea, ad- 
mite in comunitatea creştina un centurion roman (Fapte 10, 1 — 31). 

înfiinţarea comunităţilor creştine în mediul evreiesc {Ierusalim) şi in mediul 
pâgîn (Antiohia Pbidici, Corint-Greeia . Fiiipi-Macedonia. Roma) necesită orga- 
nizarea unor călătorii misionare, in opera de evanghelizare, rolul principal ii au 
apostolul Petru — pentru creştinii de origine iudaică, ia Ierusalim (Fapte cap, 
1—12), şi apostolul Pavel— pentru creştinii de origine pagină, in Europa (Fapte, 

cap. 3—2»). 

in acest marc proiect, sfîntul apostol Pavel are un rol unic (<ial, 2, 7—8), el 
fiind chemat anume pentru a propovădui: „Hristos m-a trimis nu să botez» ci să 
binecuvintez Evanghelia" (I Cor. 1, 17). Din relatarea convertirii lui Saul (Fapte 
22, 3—16: 9, 1—22) vedem că înrilnirea personală cu Hnsios a fost decisivă pen- 
tru misiunea sa. Eficacitatea şi perseverenta misionara decurg din intimitatea lui 
cu Hristos. A predicai în tot timpul şi in tot locul, cu ochii aţintiţi la Hnsios, 
parca stind totdeauna drept înaintea Lui. Să ne gindim însă şi la Scrisorile (epis- 
tolele) trimise din călătoriile sale misionare, cu care a iluminat nenumărate comu- 
nităţi (romani, corinteni, galateni, efeseni, fiîipeni, coloseni, tcsaloniceni, rasei). 
De asemenea, in lucrarea sa misionară, are loc pentru prima oară, inLitnirea 
Evangheliei cu filosofia greacă (Fapte 16—34). 

A fost, oare. Evanghelia acceptată de către poporul israelit? Pe de o parte, 
potrivit profeţiei lui Simeon, lisus este trimis spre „căderea şi ridicarea multora 
din Israel* (Luca 2, 34); deci Evanghelia Sa a fost acceptată. Pe de alta parte, iu- 
deii, „neînţclegindu-se între ei", „unii credeau în cele spuse, iar alt ii refuzau să 
creadă" (Fapte, 28, 24), astfel că majoritatea au refuzat să creadă. De aceea, faţă 
de opoziţia lui Israel, „această mintuire a lui Dumnezeu s-a trimis acum paginilor 

care vor asculta" (Fapte 28, 28). 

Contextul în care are loc misiunea iniţială a apostolilor nu este favorabil. Au- 
torităţile de la templu îi interoghează în faţa tribunalului religios care le interzice 
să predice public Evanghelia. Apostolii ii acuză îusă pe şefii iudeilor că au cern- 
piotat la moartea lui lisus. Ei rezista şi continuă misiunea lor de evanghelizare In 
Ierusalim. înir-adevăr, începutul creştinismului coincide cu începutul tribunalelor 
şi persecuţiilor contra creştinilor', impotriva „martorilor" lui lisus, respectiv dia- 
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conul Ştefan, sînt convocaţi .martori falşi", cu ajutcfrul cărora se urmarea să fie 
pusă in ai ara legii secta lui lisus Nazarineanul (Fapte 7, 8 — 15). 

Sostene, şeful sinagogii din Corint, este bătut in faţa tribunalului pentru că 
devenise creştin (Fapte 18, 17). în ciuda acestor obstacole, Pavel aduce la cre- 
dinţa iudei ţi pâgîni (Fapte 18 T 4). De pildă, Crispus, mai marele sinagogii, care 
„a crezut în Domnul, împreuna cu toată casa- familia sa; şi mulii dintre corinteni, 
auzind, credeau şi se botezau" (Fapte 18, 8}. 

Pe temeiul a ceea ce lisus spune despre datoria faţă de Cezar; „Daţi Cezarului 
cele ce sînt ale Cezarului şi lui Dumnezeu cele ce sînt a te lui Dumnezeu" (MaLei 
22, 21), ucenicii încep să aibă rezervă faţa de autorităţi, imposibil de convertit, 
fără ca această suspiciune să diminueze respectul datorat lor, în fond, apostolii îi 
îndeamnă pe credincioşi să se roage pentru autorităţi* pe motiv că stăpînirca este 
rînduitâ de Dumnezeu petru a menţine ordinea (Rom. 13, 1 — 7; I Petru 2, 
13 — 15). Cu toate acestea, conflictul dintre autorităţile civile şi religioase şi impe- 
rativele lui Dumnezeu n-a întîrziat să apară. La aceasta, Petru şi apostolii au răs- 
puns; „Trebuie să ascultăm de Dumnezeu, mai degrabă dccîi de oameni" (Fapte 
5, 29). Mai ales că, aşa cum reiese din Âpocafipsă. autorităţile pot deveni instanţe 
de blasfemie contra lui Dumnezeu (A poc, 13, 6). 



Biserica este un popor, poporul Noului Legămmt 

Stmeon din Ierusalim, drept şi temător de Dumnezeu, în aşteptarea lui Mesia, 
vine „din îndemnul Duhului" la templu, unde îi în Li! neţ; te pe losif şi Măria împli- 
nind ritualul prezentării Pruncului tor la templu (Luca 2, 27 — 33)- în salutul său 
către Prunc* Simeon îl numeşte pe Acesta „lumină spre descoperirea neamurilor 
şi slavă poporului Tău Israel" (Luca 2, 32), Scena este plină de simbolism. 

Pe de o parte* lisus este trimis să formeze un singur popor al lui Dumnezeu, 
al iudeilor şi al neamurilor (Fapte, 15, 14 — 18). Acum toţi sînt chemaţi Ia împă- 
care: şi elini şi iudei (1 Cor. I, 24). De la început, lisus cere nu numai convertirea 
— schimbarea modului de viaţă şi iertarea reciprocă — , ei şi reconcilierea intre 
comunităţi si neamuri. 

Prin botez, persoane credincioase, dar şi comunităţi mai mari devin „poporul 
lui Dumnezeu*, Biserica va fi judecată ca n popor'\ deoarece ea se pronunţă ca 
popor, prin consimtă mint comun în ascultarea Ciivîntului. Cuvin tul lui Dumne- 
zeu este înţeles în Biserică sub inspiraţia Duhului, ca la sinodul de la Ierusalim 
(Fapte 15, 13—29), 

Pe de alta parte, templul (locul de cult), care ii reuneşte fizic pe toţi în jurul 
aceluiaşi altar, are o mare semnificaţie pentru Biserica creştină ca noul popor al 
lui Dumnezeu, ca trup al lui Hristoa, ca adunare de preoţi, care-şi exercită preo- 
ţia în mod colectiv (Fapte 4, 32). Locul templului este luat acum de „foişor" 
(Marcu 14, 12 — 25), unde lisus institiuc Euharistia, ca Taină a Jertfei Sale pe 
Cruce. El însuşi Se frînge. pentru a vindeca fringerea, ruptura umanităţii, pentru 
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a-i reuni intr-un singur trup pe toţi printr-un „Lcgămînt nou" (Marcu 14, 
22 — 25), Energia unificatoare a acestui popor liturgic şi misionar, în acelaşi timp, 
este Taina comuniunii cu trupul şi singclc lui Hristos. 

în joia şi vinerea Patimilor, grupul celor doisprezece apostoli s-a destrămat. 
Ei se reunesc la Cinci zecime, cind sint trimişi, însă separat, sa propovăduiască 
Evanghelia, în misiunea lor. apostolii vor aşeza la baza comunităţilor creştine 
Taina Euharistiei, ca Taină a unităţii; „Zidiţi pe temelia apostolilor şi profeţilor" 
(Efes. 2, 20). Pavel ţine să afirme cu tărie acest caracter cuprinzător al Bisericii 
lui Hristos. „El care a făcut din cele două — una", desfiinţind zidul care despăr- 
ţea „pe cei doi", împăcindu-i cu Dumnezeu chiar în trupul Său, 

„De aceea adueeţj~vă aminte că odinioară, voi, păgîtii eu trupul, numiţi 
netâierc -împrejur de către cei numiţi tăiere-împrejur, tăcută de mînă în 
trup, eraţi, in vremea aceea, în afară de Hristos, înstrăinaţi de cetăţenia lui 
Israel şi străini de aşezămintele lăgăduinţeî, lipsiţi de nădejde şî fără de 
Dumnezeu, in lume. Acum insa, fiind în Hristos lisus, voi care altădată 
eraţi departe, v-aţi apropiat prin sîngele lui Hristos, căci El este pacea noas- 
tră. E3 care a tăcut din cele două — una, surpind peretele din mijloc al des- 
părţitorii, desfiintînd vrăjmăşia în trupul Său, legea poruncilor şi învăţatu- 
rile di ca, intru Sine, pe cei doi sâ-i zidească într-un singur om nou şi să 
întemeieze pacea, şi să-i împace cu Dumnezeu pe amîndoi, uniţi într-un 
trup prin cruce, omorind prin ea vrăjmăşia. Şi, venind, a hi ne vestit pace, 
vouă celor de departe şi pace celor de aproape; că prin El avem şi unii si 
alţii apropierea către Tata], într-un Duh, Deci, dar, nu mai sînteţi străini şi 
locuitori vremelnici, ci sînteţi împreună cetăţeni cu sfinţii şi casnici ai lui 
Dumnezeu, zidiţi fiind pe temelia apostolilor şi a proorocilor piatra cea din 
capul unghiului fiind însuşi lisus Hristos" (Efes, 2, 11 — 20). 
în Noul Testament Biserica creştină este prezentată prin parabole, lisus însuşi 
zice; „Şi precum a fost în zilele lui Noe. aşa va fi şi venirea Fiului Omului" (Ma- 
tei 24, 37—3°). Atunci, în timpul potopului, omenirea a fost salvată pentru că s-a 
urcat in corabia lui Noe in care părinţii Bisericii văd o preînchipuire a Bisericii 
(Hfes. 2, 19—22). 

în Epistola către Evrei Sf. Pavel compară Biserica cu casa zidită de Dumne- 
zeu. Dacă Moise este un simplu slujitor in casa Domnului, lisus este „Fiu peste 

casa Sa" . 

„Pentru aceea, fraţi sfinţi, părtaşi chemării cereşti, luaţi aminte la 
Apostolul şi Arhiereul mărturisirii noastre, la lisus Hristos, Care credincios 
a fost Celui ce L-a rinduit, precum şi Moise In toată casa Lui. Pentru că 
Acesta (lisus) S-a învrednicit de mai multă sla% r ă decîl Moise, după cum are 
mai multă cinste decit casa cel ce a zidit-o. Căci orice casă e zidită de către 
cineva, iar Ziditorul a toate este Dumnezeu. Moise a fost credincios în casa 
Domnului, ca o slugă, spre mărturia celor ce erau să fie descoperite in vii- 
tor, iar Hristos a fost credincios ca Fiu peste casa Sa. Şi casa Lui sin tem 
noi, numai dacă ţinem pină la siirşit, cu neclintire, indrăzneala mărturisirii 
şi lauda nădejdii noastre" (Evrei 3, 1 — 6) 



Pentru a înţelege M mesianismul'" lui lisus trebuie deci să luă in în consideraţie 
elementele prin care El însuşi voieşte ca opera Sa să fie prezentă ş.i actualizată 
după înălţarea Lui La cer. Astfel, de la Cin ci zecime, apostolii au vă /.ut $i au înţe- 
les (Fapte 2, 17; 37; Joii 3, 1) că lisus era plrn de Duhul SfiiiL pe eare-L revarsă 
peste «,tot trupul"- ea un tel de anticipare a vieţii veşnice (loan 3, 36). Primind 
Duhul Sfint, apostolii au înţeles legătura dintre înviere >i Euharistie, au vă/ut 
sfiiţii ui Ij mp un lor. 

iisus lasă cuvintul Sau grupului de apostoli ji Licenţei, cărora te dâ puterea 
Duhului Sfint de a propovădui şi boteza pinâ la marginea pa mimului. Prin ur- 
mare, Evaghelia nu este pierduta, ca amintită şi actualizată în istoric de către 
apostolii, care devin „martorii 4 " Lui. Nu este vorba de extinderea unei instituţii, 
Căci Duhul a suflat peste toţi şi nimeni nu poate fi exclus. Petru boteza paginii 
(goirn) deoarece nu putea să împiedice lucrarea Duhului Sfint (Fapte II, 15—17). 
Apostolii au crezut in întoarcerea lui lisus imediat după înălţare, de aceea îşi 
pierd răbdarea, La iiurebarca: cind va stabili pe pămmt împărăţia tui Israel? — 
Iisus răspunde că împărăţia Sa este deja prezentă in mijlocul lor, prin venirea 
Duhului Sfint. foţi vor avea acces la aceasta împărăţie, deoarece Duhul se re- 
varsă peste tot trupul. 

lisus, deşi Se întoarce la tatăl Sau, încred tnţînd transmiterea Evangheliei apo- 
stolilor, nu părăseşte poporul Sân. El rămîne fri legătură permanentă cu ucenicii 
Sar şi continuă să fie prezent $i acLiv, în timp şi spaţiu, prin Euharistie. Pe de o 
parte, Euharistia aminteşte Jertfa răscumpărătoare a iui Iisus (l Cor. 11, 26); pe 
de alta parte, anticipează împărăţia lui Dumnezeu. în locul restaurării imediate, 
văzute, a împărăţiei, lisus da Euharistia ca anticipare $i actualizare a acesteia; 
„Ori de cîte ori veţi minea această piine şi veţi bea acest pahar, moartea Domnu- 
lui vestiţi pină cind va veni*' (I Cor- 11, 26). Cclebrtnd Euharistia* cei dinţii creş- 
tini înţeleg că învierea începe aici. că împărăţia lui Dumnezeu este deja prezenta, 
Cu Euharistia, viitorul, lumea care va să vină, împărăţia eshatologicâ, toate sînt 
deja prezente, 

Cel mai important aspect al împărăţiei deja prezente este schimbarea modului 
de viaţa, personala, şi comunitară, aşa cum se vede in exemplul comunităţii apo- 
stolice: 

„Iar inima şi suilcLul mulţimii celor ce au crezut erau una şi nici unul 
nu zicea că este al său ceva din averea sa, ci toate Ic erau de obşte. Şi cu 
mare putere apostolii mărturiseau despre învierea Domnului Iisus Hristos şi 
mare har era peste ei toţL Şi nimeni nu era între ei lipsit, fiindcă toţi citi 
aveau ţarini sau case le vindeau şi aduceau preţul celor vindute, şi-1 puneau 
la picioarele apostolilor şi se împărţea Fiecăruia după cum avea cineva tre- 
buinţă" (Fapte 4, 32— *35). 
Parte din disciplina comuniunii în Hristos este unitatea văzuta a comunităţii 
creştine, prin consimţirea la acelaşi spirit şi scop: 

„Credincios este Dumnezeu; prin El aţi fost chemaţi la împărtăşirea 
Fiului său lisus Hristos. Domnul nostru, Vi îndemn, fraţilor, pentru nu- 
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melc Domnului nostru lisus Hristos, ea toţi sa vorbiţi la lei şi sa nu lie dez- 
binări în sinul vostru; ci să fiţi cu iotul uniţi în acelaşi cuget si in aceeaşi 
înţelegere" (1 Cor. 1, 9—10). 
Astfel, viata lui Hristos, prin instituţii, prin Taine, prin unitate văzută şi ma- 
MlcsLare personală, este mereu actualizata. Mesianismul Evangheliei lui HraLos 
consta in aceasta: amintirea morţii şi învierii Sale şi anticiparea împărăţiei Sale 
prin Taina Euharistiei şi comunitatea care o celebrează: lisus Cel înviat continuă 
să lie printre noi prin Euharistie şi Biserică. 



Aşteptarea împărăţiei Iui Dumnezeu 



La Cineizecime, apostolii îşi reamintesc cuvintele lui lisus, rostite înainte de 
înălţare, despre restaurarea împărăţiei lui Israel (Fapte 4, 6), Dar lisus nu despre 
aceasta le vorbise, ci de venirea Duhului Sfinl „peste voi". Apostolii îsi pierd deja 
răbdarea, că Domnul întîrztu. Insă „Domnul nu întirzie cu făgăduinţa Sa, după 
cum socotesc unii că e intîrziere, ci rabdă îndelung pentru voi. nevoind să piardă 
pe cineva, ci toţi să vină la pocăinţă" (II Petru 3, 9). 

Credinţa că istoria va inccla imediat a marcat mult prima generaţie de creş- 
tini, în secolul al îl-lea, creştinii se rugau pentru aminarea celei de a doua veniri, 
9 slirşitului acestei lumi. Se tăcea astfel confuzie între aşteptarea apocaliptica du 
tradiţie iudaică, după care istoria se va desfiinţa, şi aşteptarea cshuiologică de in- 
spiraţie creştină, după care istoria, la a doua venire a lui lisus, va intra într-o altă 
ordine. lisus este slîrşitul istoriei prin întrupare, nu prin parusie. Istoria s-a trans- 
format deja dnd „Cuvtntul S-a făcut trup". întruparea este un punct de întoar- 
cere a istoriei. O nouă istoriografie, o istorie a lumii începe ai viaţa istorică a lui 

lisus, 

TrepLat, ucenicii îşi dau seama câ „împărăţia" lui lisus nu este din lumea 
aceasta (Io an 18. 36), cu toate câ întrebarea ultima pe care aceştia o pun lui 
lisus, chiar înainte de înălţarea Sa, se referă la data restaurării împărăţiei lui Is- 
rael (Fapte 1, 6). într-adevăr, ucenicii n-au înţeles imediat caracterul ceresc, esba- 
tologic al împărăţiei lui Dumnezeu. 

Această împărăţie era deja promisă şi. descrisă ca un timp in care „mo un 
neam nu va mai ndica sabia împotriva altuia şi uu-şi vor mai fnec războaie" 
{lsaia 2. 4), atunci dnd „lupul va locui laolaltă cu mielul, şi leopardul se va culca 
lînga căprioara, viţelul şi puiul de leu vor mînca împreună şi un copil îi va paşte" 
(lsaia 11, 6). Pentru venirea acestei împăraţii creştinii se roagă: „Sa vină impara- 

lia Ta". 

Pe de altă parte, aşteptarea unui sfîrşil (gr. eschatan. de apoi, din urma) imi- 
nent face parte din credinţa creştina: „După aceea, slîrşitul, cind Domnul va 
preda împărăţia lui Dumnezeu şi Tatălui, dnd va desfiinţa orice domnie si orice 
stăpimre şi orice putere" (I Cor. 15, 24). în anticiparea acestui sfirşit. creştinii se 
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roagă: „Marana Cba! Vino, Doamne" (Apoc, 22, 20). 

Unul dintre semnele apropierii sfîrşitului este suterinţa* persecuţia pentru nu- 
mele lui lisus (I Petru 4 + 7 — B]l Si Petru, şi Pavel cunosc „suferinţa în lanţuri" 
(Fi Lip, K 17), fiind aruncaţi în închisoare pentru credinţa lor (II Cor, 11, 23). 

Apocaiipsa vorbeşte explicit despre o epocă a martiriului (Apoe. 2, 13) dato- 
rata confruntării dintre creştini şi lumea romană. Cultul împăratului roman fu- 
sese introdu* de Cezar August (27 LHr,— [4 d.Hr.). Mai tirzîu, Caligula (Gaius) 
(37—41) pretinde ca chipul său să fie aşezat In templul de la Ierusalim pentru ve- 
neraţie religioasa. De asemenea, Nero, (56 — 58) şi Domiţian (81 — 96) cer sa fie 
veneraţi ca nume divine. Creştinii primului secol erau intransigenţi, aşa cum se 
vede in cazul lui Poiicarp de Smirna, care nu vrea sa declare „Domnul împăraf\ 
adică sa spună Kyrios iui Cezar- Nici un alt nume nu poate înlocui pe cei de lisus 
Hristos, Martiriul este al doilea botez. Singele martirilor este sâmînia Bisericii 
I lertulian. Apologia, cap, L). Se conturează deci un cult al martirilor (Apoe. 17, 
6): ,*Pe Fiul lui Dumnezeu îl adoram, pe martiri îi iubim" (Poiicarp, Scrisoare 
către Biserica din Smirna, cap. XVII) va deveni o dtfgniâ creştină. 

Biserica a admis Apocaiipsa in canonul biblic, dar a respins interpretarea aeesr- 
teia ca baza pentru calcule cronologice despre veacul eshatoiogic. Apocaiipsa, ul- 
tima carte a Noului Testament, scrisă de evanghelistul loan in insula Pat m os că- 
tre anul 95 d.Hr, este adresata celor şapte Biserici din Asia Mică- El descrie aici 
situaţia politică in care se aflau cititorii sâi, insistind asupra persecuţiilor împo- 
triva credincioşilor, dezlănţuite de tiranul cu puteri universale, şi denunţă imperi- 
ile care „fac râzboi sfinţilor" (Apoc. 13, 7), Cartea este influenţată de profeţiile 
lui Daniel, de aceea este uşor de inieles de ce Roma este comparata cu Babilon 
{Daniel 17 ţi 18). iar puterea totalitară romana cu fiara sau dragonul. De altfel* 
Apocaiipsa abunda in simboluri, figuri, cifre care, prin interpretare, capăt a dife- 
rite sensuri. De pildă, cele douăsprezece triburi ale lui Israel reprezintă poporul 
lui Dumnezeu, dar simbolizează şi totalitatea, toată omenirea; numărul 666 (Ibid. 
13, 18) este simbolul împăratului Nero care incendiază Roma, dind apoi răspun- 
derea pe seama creştinilor etc. 

Apocaiipsa asin o altă lată a Genezei, care se produce printr-o scrie de răstur- 
nări şi înnoiri cu caracter istoric şi cosmic, in raport cu lumea creata la început 
va fi o creaţie nouă, „un cer nou şi un pămînt nou" (Ibid 21, I), în locul grădinii 
din Eden va apărea o cetate nouă, Noul Ierusalim (IbiiL 21, 2). iar în locul po- 
mului morţii va răsări arborele vieţii <Fac. 3, 22 — 24). Acest pom va rodi de do- 
uăsprezece ori pe an, frunzele lui fiind spre tămăduirea neamurilor (A poc, 22, 2). 
în această întorsătura a istoriei, rolul principal îl are Hristos cel înviat, Fiul Omu- 
lui, Care inaugurează împărăţia tui Dumnezeu (Ibid 4, J7 — 1B). Cuvîntul Lui este 
ca o sabie cu două tăişuri (Ibid I, 16), puterea care pune în mişcare istoria (Ibid; 
I, 18). Cel înviat prezintă ameninţările şi făgăduinţele ce &e vor întimpla pinâ la 
sfirşit. Mielul deschide cartea istoriei lumii {Ibid. cap. 5) şi conduce lupta de eli- 
berare. Lui şi Celui ce sade pe tron Le aparţin puterea şi gloria. El judecă istoria 
(Ibid. cap, 5 — 9) şi invita la ospăţul nunţii mesianice (Ibid. cap. 19), Satana va ii 
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învins definitiv* iar după aceea va avea loc judecata, înaintea tronului, a fiecăruia 
după fapta sa. Cine n-a fost înscris în „cartea Vieţjî" a fost aruncat în iezerul de 
foc, ioalc acestea &c vor Intîrnpla H în curînd" 1 (fbid I, I; 22, 6); „Cel ce mărturi- 
seşte aceasta zice: Da, vin eurînd. Amin! Vino, Doamne lisuse ta (Ibid 22, 20). 

în comparaţie cu împărăţia lui Dumnezeu, care are un caracter esharologic, 
Biserica este o realitate actuală în care c deja prezenta împărăţia viitoare. Orien- 
tata spre cshaiologie. Biserica se afla aici „pe cale", ca o anticipare a slavei ce- 
reşti (Marcu 9 T 2 — 9), De aceea, privita sub aspectul ei temporal (Matei 13, 
24 — 30» 34 — 43, 47 — 50), Biserica cuprinde la un loc „griul şi neghina* 1 , fiind în 
„epoca secerişului" (Luca 10, 2). Pentru ca Biserica sâ-şi poată îndeplini rolul de 
„trup al lui Hristos", lisus a dăruit puterea Duhului Sfint apostolilor (Fapte, 8; 
2, 4), care, la rîndul lor, au transmis-o păstorilor Bisericii (Fapte 20, 28), iar aceş- 
tia, tuturor creştinilor (I Cor, 12, 13). 

Credinţa in învierea morţilor face parte din crezul creştin încă din vremea 
apostolilor (Matei 22, 31; Evrei 6, 2). învierea lui Hristus nu a fost o reincarnare, 
o reanimare sau revenire la viaţa anterioara, De aceea, nici învierea morţilor nu 
înseamnă simpla reconstituire a trupurilor, ci schimbarea lor din trupeşti în ce- 
reşti, Cultul morţilor, pe mormintul lor, socotit locul învierii, se practica din tim- 
pul martirilor, din primele secole ale erei creştine. 






14. Iisus Hristos: etapele misiunii Sale 



Ţinind scama de Jelui in care Iisus a folosit „timpul" Său mesianic (I Tim. 2, 
6), vom distinge in viaţa ţi misiunea Sa etapele următoare: 

I. Iisus vine să anunţe „Vestea cea bună", adică prezenţa si lucrarea perso- 
nala a lui Dumnezeu în mijlocul oamenilor, un Dumnezeu voind sâ elibereze po- 
porul Său şi toate popoarele. La începutul misiunii Sale, Iisus Se comportă ca un 
nou Moise („Tu vei scoate din Lgipt poporul Meu" — leş. 3, 12), de aceea se 
grăbeşte să cvanghclizeze mulţimile din provinciile şi oraşele Palestinei, prin pre- 
dica orala, prin exemplul personal, prin săvîrşirea minunilor, lie în sinagogă, fie 
in loc public. Conştient că are puţin timp {doi .sau trei ani) ca să împlinească mi- 
siunea Celui ce L-a trimis, Tatăl ceresc. Iisus începe să lucreze imediat; „Am ve- 
nit sâ arunc foc pe panunt şi cit aş dori să fie acum aprins. Cu botez am a Ma 
boteza şi cită nerăbdare am pîna ce se va îndeplini' 1 (Luca 12, 49—50). Şi ucenicii 
Săi trebuie sa lucreze repede.- Jneâ putina vreme Lumina este cu voi. Umblaţi cît 
aveţi lumina, ca să nu vă prindă întunericul" (loan 12, 35). 

Ştiind că timpul este scutl, îîsus rezuma Evanghelia Sa in Predică de pe munte 
(Matei 5—7), eomparind~o cu Tara. şi formează un grup de discipoli fideli dintre 
iude, cei doisprezece apostoli (Matei cap. 10), pentru a fi nucleul unui nou po- 
por al hu Dumnezeu. Provocat de Irod, „vulpea aceasta", LI spune: „lată. alung 
demoni şi fac vindecări, astăzi şi mii ne. iar a treia ti voi siîrşi" (Luca 13, 32). 

Chiar şi mama Sa îl grăbeşte; „încă n-a venit ceasul Meu" (loan 2. 4), răs- 
punde El clnd aceasta ii cere să Se manifesta la o nuntă. Iisus trece peste toate 
obstacolele istorice, religioase, juridice, aratind că Ei este Domn al sabatului, Liul 
Omului (Matei 12, 8}, avind autoritate şi asupra Legii (Luca 12, 21: 18—26). 

Iisus nu îngăduie denigrarea aproapelui, indiferenta faţă de cei săraci, abuzul 
puterii religioase sau politice. El pleacă de unde nu găseşte credinţă şi fraterni- 
tate, de unde nu sint semne de convertire. Nu îngăduie trufia celor ce nu fac loc 
ca sâ se manifeste puterea Duhului Sfînt şi are un cuvînt aspru contra locurilor 
care n-au primii mesajul; „Vai vouâ, cărturarilor şi fariseilor! Că închideţi împâ- 
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raţia cerurilor înaintea oamenilor..." (Matei 23. 13); „Vai ţie, Horazine! Vai fje, 
Betsaida! Căci dacă în Tir şi in Sidon s-ar fi făcut minunile care s-au făcut la 
voi.,/ (Matei M. 21). iii condamnă „lumea" ţloan 17, 9—15), adică vicleanul 
care se opune pianului lui Dumnezeu *i se intercalează intre viaţa oamenilor şt 

puierca Lui. 

IL A schimba viaţa lumii nu este un lucru u^or. lisus ştie că eliberarea popo- 
rului de sub tirania păcatului originar, personal şi social este un proces mult mai 
profund şi mai lung, care nu sa încheie cu propavâduirea arata a Evanghelici si 
cu minunile Sale, Aceasta implica purtarea unei greului, suportarea unui jug 
vechi ţi greu, luarea de bunăvoie asupra Sa a „păcatelor lumii". Puterea Legii şi <i 
proorocilor se opreşte la un moment dat. „Făgăduinţele" din Vechiul 1 esiament 
au o limită, iar iisus nu venise să le repete. Lt işi da seama că trebuie să dubleze 
Vechiul Testament şi să înceapă propria Lui istoric; prin urinare;, instituie un 
Nou Legămint care se suprapune Vechiului Legă mint. 

Bate momentul cind Iisus Se retrage în locuri izolate şi Se roagă îndelung 
(Luca 5, 16; 6, 12; II, 1). Ca sa împlinească profeţia anunţata de proorocul isaia 
(Matei 12, ÎS — 21) T Iisus nu are altă cale dixit .semnul lui Foia", adică propria 
Lui suferinţa şi infr îngere. Căci Fiul Omului n-a venit să I se slujească, ci ca El 
sâ slujească fraţilor Săi. în ascultare totală faţă de Tatăl Său, Iisus acceptă să fie 
.„Mielui lui Dumnezeu, Care ridică păcatele lumii". 

într-adevăr, după controverse dramatice cu iudeii, Iisus ştie că viaţa Sa este în 
pericol , fiind ameninţat direci cu uciderea. 

Unul dintre subiectele de controversă cu iudeii a fost acela iii adevărului şi 
păcatului. Ce este adevărul: lisus Se declară „Omul care v-am spus adevărul" 
(loan 8, 40): „Cuie dintre vos Ma vădeşte de păcat? Daca spun adevărul, atunci 
de ce voi nu Mă credeţi?" (loan 8, 46). Aceste afirmaţii sînt, pentru iudei, tara 
sens, căci depăşesc logica lor. Iar rtnd Iisus le spune; „ Adevărat, adevărat pe 
vouă: înainte de a fi fost Avraam, Eu sînt" .(loan 8, 58). iudeii îl alungă eu pietre 
(loan, 8, 59), deoarece le era imposibil să creadă. Iisus ameninţat S-a ferit de ei şi 
a ieşit din templu, ca să amine condamnarea şi sâ intirzie moartea. 

Profetul Ieremia perseeuat, care se compara cu un miel blind dus la înjun- 
ghiere, este simbolul lui Iisus. iertmia. cerea însă răzbunare: JDâ-tni să văd răz- 
bunarea Ta asupra lot, căci jie Ţi-arn încredinţat cauza mea" {Fer. 20, 12). Do- 
rinţa de răzbunare nu intră în perspectiva lui lisus. El nu este un miel dus la aba- 
tor. Nu I S-a luat viaţa, ea lil a dăruit-n ea dar siîm T devenind astfel Sacrificiul 
Noului 1 eslaxnent. 

La un moment dat, simţind absenţa şi indiferenţa lui Dumnezeu faţă de ago- 
nia Sa ţPs- 21 : I), Omul iisus îşi da seama că nu poate scapă de duşmani. Este 
moartea Lui o fatalitate? Putea, oaie, să ne mintuiasca altfel? Ce raport esre intre 
Crucea lui Iisus, suferinţă şi iubirea lui Dumnezeu? în orice caz, lisus nu vrea să 
Se apere cu arme împoiriva acuzatorilor Săi. Iar cînd Petru îi propune să nu ac- 
cepte jerta, El ripostează: „Mergi înapoia Mea, satano" (Matei 16, 23). 

La fiecare marc turnantă din misiunea Sa, iisus invocă voia Tatălui: „Dar nu 
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ce voi esc Eu. ci ceea ce voi eşti Tu" (Marcu 14, 36). Discret, retras în tăcere şi 
meditaţie, răbdător, dar disponibil, lisus nu cedează presiunii discipolilor şi nu 
Se blochează in dispute inutile cu adversarii Săi, Nu Se lasă prins nici de popula- 
ritate, njei de timp, nici de Ioc, ci le relativizează prin punerea vierii Sale in per- 
spectiva misiuni mesianice. Chiar dacă ştie ca Patima e aproape. El nu Se lasă 
presau de timp, ci gasjml vreme. Se roagă pentru Lazăr pe eare-l iubea şi Ii com- 
pătimeşte familia. După voia Sa decide să urce ia Ierusalim, ca acolo sa fie umilit 
pe Cruce şi sa plătească cu sîngele Sau violenta şi ura arbitrara a autorităţilor re- 
ligioase şi politice ale timpului: „Eu pentru aceasta am venit pe lume" (Ioan 18, 
37). Ce explicaţie are Crucea lui lisus? Numai iubirea Sa penmi noi explica 
aceasta: „Mai mare dragoste decît aceasta nimeni nu are, ca sufletul Lui să Şi-1 
pună pentru prietenii SSi* 1 (Ioan 15, 13), 

III. După înviere, lisus insista ca planul lui Dumnezeu de a mîntui lumea să 
fie realizat de către apostoli şi de urmaşii acestora, aşa cum F! însuşi l-a realizat. 
FI este conştient că jertfa şi învierea Sa au consecinţe ireversibile pentru toţi. Ex- 
perienţa Lui pe Cruce nu este deloc ocazionala sau i relevantă {Matei 9, 18 — 26). 
Planul lui Dumnezeu îşi are originea în eternitate, germanele lui nu se află pe pă- 
mint, ci în cer. lisus' a aruncat sâminţa împărăţiei pe pămînt (Ioan 21, 15 — 19). 
împărăţia, pe de o parte, s-a realizat şi, pe de altă parte, este în curs de realizare. 
De aceea lisus insista: „Faceţi aceasta întru pomenirea Mea" (Luca 22, 19); nu- 
mai astfel nu vor rănii ne în zadar credinţa. Crucea şi învierea Sa. După Înviere, 
Euharistia este Taina in care creştinii au deplina asigurare şi certitudine că Hris- 
tos e prezent în ei (Ioan 6, 48 — -58). 

Pentru a-Şi actualiza opera. lisus face făgăduinţa să râmină nedespărţit de 
discipolii Săi pînă la sfîrşitul veacurilor. Apoi, puterea lui Dumnezeu, prin care 
FJ însuţi a înviat, va fi dăruită tuturor neamurilor (Matei 12, 18 — 21). De la 
Cincizecime, celălalt MîngSetor, Duhul Sftnt, va interveni în istorie pentru a grăbi a 
doua venire a lui lisus în siavâ ca sâ transforme totul în împărăţia lui Dumne- 
zeu: „încă multe lucruri am a vâ spune; dar acum nu puteţi să le purtaţi" (Ioan 
16, 12), şi acelaşi Duh Sfint va fi trimis să călăuzească pe creştini la „toi adevă- 
rul" (Ioan 16, 13), 

„Cind veţi înălţa pe Fiul Omului, atunci veţi înţelege că Eu sinf (Ioan 8 T 28). 
Cu alte cuvinte, numai privind-L pe lisus pe Cruce vom înţelege căderea şi mize- 
ria omului, dar şi măreţia lui Dumnezeu. înţelegerea Crucii devine astfel centrul 
propăvaduirii apostolice. De aceea, pentru apostolul Pavel Crucea lui lisus are „o 
logică" proprie (T Cor L 17—18). 

La patruzeci de zile Se înalţă la cer şi apoi trimite Duhul Sfint peste apostoli, 
semn câ introduce împărăţia Sa veşnică in istorie (Apoc. II. 15), Apocalipsa vor- 
beşte, reluind vedenia lui Daniel (7, 17 — 27), despre învierea sfinţilor şi de aduna- 
rea tuturor in jurul tronului lui Dumnezeu, la dreapta căruia stă Hristos înviat. 

Urmaşii lui Hristos formează o comunitate frăţească in jurul Euharistiei, fiind 
cu sufletul şi inima una. Creştinii sînt tari prin speranţa în înviere- La începutul 
secolului al Jl-lea încep deja persecuţiile contra lor. îşi amintesc atunci de ceea ce 









lîsufi a spus apostolilor Sai: ^Veţi iî urîţi de toţi pentru numele Meu" (Matei 10, 

22), Apologetul Tcrtulian dă aceasta mărturie: 

nCe sâ mai spun despre faptul eă foarte mulţi cu ochii închişi împing 
aşa de departe ura lor, încît chiar cind depun pentru un creştin mărturie fa- 
vorabila ii reproşează totuşi acest nume: «Bun bărbat csîe Gaius Seius, pă- 
cat insă că este creştin». La fel spune altul: «Mâ nur că Lueius Titus, un 
bărbat înţelept,, s~a făcut deodată creştin». Nimeni nu-şr dă seama eâ toc- 
mai de aceea Gaius este bun şi Lueius înţelept, fiindcă sini creştini; sau de 
aceea sint creştini, fiindcă sînt buni ţj înţelepţi... 

Dar denumirea de »creştin >- dupâ etimologie vine de la cuvintul «un- 
gere». Chiar cind e pronunţat incorect, cfirestianus în Ioc de tristitmus — 
câci voi nu cunoaşteţi buie acest nume — el însemnează bJindete sau bună- 
tate. Li se urăşte astfel unor oameni nevinovaţi însuşi numele lor nevinovat. 
Poate că este urîta religia noastră fiindcă aminteşte de numele întemeietoru- 
lui ei. Dai' ce e rău în faptul ca o şcoală impune adepţilor ei denumirea de 
ta numele conducătorului?" (TertuUan, Apologeticul. 111, 1. 5—6, trad, ram, 
p, 43)- 


















15. Domn şi Hristos 












„Cum zic cărturarii că HosfOS «ie Fiu! Lui David? Căci însuşi David a 
zis ir* Duhul Sfînt: Zis-a Domnul Domnului Meu: Şezi de-a dreapta Mea 
pînă ce voj puns pe vrăjmaşi! Tai aşternut picioarelor Tale. Deci însuşi Da- 
vid îl numeşte pe El Domnie unde dar este fiul iui? Şi mulţimea II asculta 
cu bucurie" (Marcu 12, 35 — 37). 
Mare cunoscător şi exeget al Scripturii, lisus line sa pună la punct anumite 
opinii despre Mesia. într-adevar. David a primit făgăduinţa după care succesorul 
lui va fi rege in Ierusalim: „Pentru aceea Dumnezeu, Dumnezeul Tâu t Te-a uns 
cu untdelemn" {Ps. 44, 9); „Tc-a uns", Tc-a fâcut „hristos" (gr. ehmtds* adj. al 
vb. rhrto, a unge). „Fiul lui David", aşa au sirigat mulţimile ea să-L recunoască 
pe lisus ca Mesia cel aşteptai (Matei 21, 9; 22, 42). Dar Mesia este mai mare de- 
cil David (Pi, 109, I). HI este Domnul iui David. Astfel este înţeles de către apos- 
toli pentru predica lor: «Acest lisus, pe Care Dumnezeu L-a făcut Domn şi Hris- 
tos" (Fapte 2, 36). 

în legătura cu aceasta se pun două probleme: daca lisus însuşi a crezut a fi 
Mesia-Hristos sau nu; care sini numele proprii ale lui lisus. 

La început, lisus n-a acceptat să fie chemat Mesia, deoarece contemporanii 
Săi aveau o concepţie politică şi etnică despre misiunea lui Mesia, aceea de_ a re- 
stabili o impărâiie terestră a poporului lui Israel. Ca regula generala, îisus îşi re- 
velează, incetul cu incetul. identitatea, ca, astfel, prietenii Săi să fie convinşi. De 
asemenea. El vrea ca apostolii şi prietenii Săi sa aibă o înţelegere totală a vierii 
Lui, să aştepte pînă la urmă, sa vadă evenimentele decisive din viala Sa: judecata, 

răstignirea, moartea, învierea. 

Din dorinţa de eliberare de sub stâpînirea romană, sentimentul aşteptam lui 
Mesia, imaginat ca un mare eliberator şi conducător politic, era foarte puternic Ia 
poporul iudeu din timpul lui lisus. Dar lisus din Nazarci n-a vrut să audă de 
aceasta, n-a vrut sa II e rege al acelei ţări, nici să conducă o revoluţie politică, nici 
să introducă un sistem politic. Pentru a 1 se alia opinia în această privinţa, lisus 



e întrebat direct: „Se cuvine a da dajdit Cezarului sau nu? Să dăm sau sa nu 
dăm?'- (Marcu 12, 14). Iar la întrebarea lui PiJat; „Eşti Tu rege?", lisus răspunde: 
„Tu zici ca Eu sint rege. Împărăţia Mea nu este din lumea aceasta" (loan 18, 37). 
lisus nu vrea sa Se identifice cu figura lui Mesia, imaginata de către evrei. 
Textele profetice erau clare: 

Jata Sluga Mea pe Care o sprijin, Alesul Meu, întru Care binevoieşte 
sufletul Meu. Pus-a m peste lil Duhul Meu şi El va propovădui popoarelor 
legea Mea. Nu va striga, nici nu va grai tare, şi in pietre nu se va auzi glasul 
Lua. Trestia i'rintâ nu o vs zdrobi şt mul ce fumegă nu-L va stinge. El va 
propovădui legea Mea cu credincioşie; M nu va fi nici obosit, nici sleit de 
puteii, pînâ ce nu va ii aşezat legea pe pâmînt; căci învăţătura Lui toate ţi- 
nuturile o aşteaptă" (Isata 42, 1—4). 
Domnia lui Mesia este anunţata de profeţi ca o perioada de pace şi reconciliere. 
nu numai între oameni, ti şi între fiinţele umane şi Creat ie: 

X) Mlădiţă va ieşi din tulpina lui lesei şi un Lăstar din rădăcinile lui va 
da. $i se va odihni peste El Duhul lui Dumnezeu, duhul înţelepciunii şi al 
înţelegerii, duhul sfatului şi al tăriei, duhul cunoştinţei şi al bunei credinţe. 
Şi-L va umple pe El duhul temerii de Dumnezeu. Si va judeca nu dupâ îâ- 
tiiţişarea cea dinafară şi met nu va da hotârirca Sa după cele ce se zvonesc, 
ci va judeca pe cei săraci întru dreptate şi după lege va mustra pe sărmanii 
din ţară. Pe cel aprig îl va bate cu toiagul gurii Lui şi cu suflarea buzelor 
Lui va omorî pe cel fără de lege. Dreptatea va li ca o cingătoare pentru ră- 
runchii Lui şi credincioşia, ca un briu pentru coapsele Lui. Atunci lupul va 
locui laolaltă cu mielul şi leopardul se va culca lîrigâ căprioara; şi viţelul şi 
puiul de leu vor mitica împreuna >i un copil îi va paşte", (isaia" fi. 1— 6> 
Din textele care vorbesc despre mesianitatea lui lisus (Matei 16. 13— 20: 
Marcu 8, 27—30; Luca 9, ÎS— 21) şi mai ales dîn răspunsurile date în dialogul is- 
pitirii Sale în pustie ("Matei 4, I— 10) reiese in mod clar că LI nu S-a identificat 
cu imaginea acelui Mesia aşteptat de către iudeii epocii, atlrmind că slujirea Sa 
mesianică tiu are un caracter politic: „Trebuie să binevestesc împărăţia lui Dum- 
nezeu şi altor cetăţi, fiindcă pentru aceasta sini trimis" (Luca 4, 4.1). Desigur, n-a 
respins slujirea mesianică în sine, aşa cum au descris-o profeţii, şi; in primul rînd, 
n-a respins ideea că Mesia va apărea într-o formă umana, ci pe acel Mesia in- 
compatibil cu „împărăţia lui Dumnezeu", imaginat de oameni, si nu voit de 
Dumnezeu (Marcu 8, 31—33). El a trebuii deci sa refacă o întreagă concepţie 
despre Mesia, afirmînd că „Fiul Dinului n-a venit ca sa T se slujească, ci ca El să 
slujească şi să-Şi dea viaţa răscumpărare pentru mulţi"' (Marcu 10, 45), Se pare 
că tocmai pentru a nu da credit unei interpretări eronate a funcţiilor mesianice. 
Jisus a preferat sa se păstreze tăcere în ceea ce priveşte identitatea Sa cu Mesia 
(Matei 16, 20: Luca 4. 41), recurgînd la titluri noi, mai greu de înţeles, echivalente 
ale lui „Mesia", cum ar fi acela de „Fiul Omului" (Matei 9, 6; Luca 5, 24: loan 9, 
35). 

In convorbirea eu femeia samarineaneâ. dupâ ce aceasta îi spune: „Ştim ca vm 
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veni Mesia care se cheamă Hristos: cînd va veni. Aceia ne va vesti noua toate'\ 
El Se descoperă ca Hristos-Mesia: „Eu sînt. Cel ce vorbesc cu tine" (Ioan 4, 
25 — 26). Iar la întrebarea arhiereului: „Eşti tu Hristosul t Fiul Celui binecuvin- 
iat?'\ răspunde la fel: Jiu sînt" (Marcu J4, 61 — 62). Prin urmare, nu existe nici o 
îndoiala câ lisus a fost conştient şi convins de identitatea Sa de Ia început, El 
afirmă eă este trimis de Tatăl; „Cine Mă primeşte pe Mine primeşte pe Cel ce 
M-a trimis pe Mine" (Matei 10, 40), că împărtăşeşte eu Dumnezeu aceeaşi fire şi 
aceeaşi putere ţ>i ţ de aceea, cere: „Credeţi în Dumnezeu* credeţi şi în Mine" (Ioan 
I4 B I), 

Chiar dacă a evitat, în anumite ocazii, să spună deschis că El este Mesia, to- 
tuşi, a mărturisit totdeauna că are autoritatea iui Dumnezeu. întrebat de către 
autorităţile iudaice din Ierusalim: „Dacă tu eşti Hrisîosul, spune-o noua pe faţa. 
lisus le-a răspuns: V-arn spus şi nu credeţi. Lucrurile pe care le fac în numele Ta- 
tălui Meu, acestea mărturisesc despre Mine" (Ioan 10, 24 — 25). Et a iâsat ca cei 
care ascultau cuvintele Sale şi vedeau faptele Sale să se convingă în mod liber, în- 
trebat de către ucenicii trimişi de Ioan Botezătorul; „Tu eşti Cel ce trebuie sâ 
vină sau să aşteptăm pe altul?", lisus a răspuns: „Mergeţi şi spuneţi lui Ioan cele 
ce auziţi şi vedeţi: orbii îşi. capătă vederea şi şchiopii umblă, leproşii se curâţesc şi 
surzii aud, morţii inviază şi săracilor li se bmevesteşte" (Matei 11* 4 — 5). Prin ur- 
mare, toate faptele şi minunile lui lisus îndreptăţeau aceasta convingere. El are 
autoritatea de a învăţa {Luca 4, 32) t de a ierta păcatele (Luca 5, 24), de a stăpini 
forţele naturii {Luca J4, 25), de a scoate duhurile rele (Luca 4 T 36), El deţine pute- 
rea asupra Legii (Luca 6, 5) şi asupra morţii (Luca 7, 14), 

Din cauza aceasta mesianismul lui lisus face parte din mărturisirea de cre- 
dinţă a Bisericii primare: „Cine este mincinosul, daca nu cel ce tăgăduieşte că 
lisus este Hristosul?" (I Ioan 2, 22). Chirii al Ierusalimului considera ca greşeala 
iudeilor dm vremea Mîntuitorului constă tocmai în faptul că, deşi recunoşteau că 
El este lisus, nu admiteau câ Acest lisus este Hristos-Mesia (Cateheza X t 14). 

intr-adevâr, lisus este numit cu două nume: numele lui propriu, lisus (Matei 
I. 21, 25: Luca 1, 31), „Cei care vindeca"", traducind cuvintul ebraic loshua. care 
înseamnă „Domnul este mîntuirea" sau „Mint ui torul 1 " (Isaia 62, 11); şi Hristos — 
traducerea greacă a ebraicului Messîah, care înseamnă ,.Unsul : \ titlu ce se refera 
la slujirea de preot a Jui lisus, în Vechiul Testament, regii lui Israel şi arhiereii 
erau supuşi ritualului ungerii cu untdelemn sfinţit atunci cînd primeau funcţiile 
respective şi, de aceea, se numeau „unşiî Domnului" (Zah, 4, 14). într-un sens 
mai general, ,. Mesia -Unsul" este Cel căruia Dumnezeu I-a înceredinţat misiunea 
de a elibera poporul ales şi pe Care evreii îl aşteptau la sfirşitul timpului, Chirii al 
Ierusalimului spune câ, în multe privinţe loshua lui Navi a fost tipul lui lisus 
Hristos (Cateheza X, 11), în mărturisirea Sa din Cezareea, Simen Petru îl 
recunoaşte pe Mesia-Hristos în ioshua-Iisus din Nazarct: „Tu eşti Hristosul. 
Fiul lui Dumnezeu Celui viu" (Matei 16 fc 16). lisus însuşi Se identifica cu „Unsul 
Domnului" — Mesia, pe Care Duhul Domnului L-a uns sâ propovăduiască 
mintuirea (Luca 4. 18; Fapte 4, 26 — 27) nu numai pentru poporul Israel, ci 
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pentru întreg neamul omenesc şi să întemeieze „împărăţia tui Dumnezeu" cea 
veşnică. 

lisus a predicat în sinagogă fiind cunoscut in rindul ucenicilor Sâi ca rabi a în- 
văţător (Matei 9, 11; 23 t 8; Luca % 49; ioan l, 49), Chiar de la început El Şi-a 
asumat aceasta funcţie: „Şi a venit în Nazaret unde fusese crescut şi, după obi- 
ceiul Său, a intrat in ziua sabatului in sinagoga şi S-a sculat sa citească. Şi I s-a 
dat cartea proorocului Isaia" (Luca 4, 16), Textul din fsaia 61 1-a citit probabil 
într-o traducere aramaică. Este apreciat de sinagoga din Nazaret pentru „cuvin- 
tele de har" 1 carc-i ieşeau din gura, dar comentariile Lui i-au umplut de mînie pe 
cei cc-L ascultau (Luca 4, 28 — 29). 

Ca orice rabi, lisus era obligat sa interpreteze Legea (Tora) după tradiţia rabi- 
nică- El a afirmat clar că cele zece porunci (Decalogul) sînt comandamente vitale 
şi pentru creştini. S-a detaşat insă de tradiţia rabinică spunînd că El aduce ceva 
nou» distinct de Lege, şi că are o autoritate divină cu care învaţă şi care numai 
Lui îi aparţine; ,.Nici învăţător sâ va numiţi, căci învăţătorul vostru este unul: 
Hristos^ (Matei 23, 10). 

Autoritatea Sa de învăţător nu se compara insa cu cea a unui rabin. Pentru a 
demonstra aurasla lisus răspunde la o serie de întrebări: „A cui femeie este 
aceasta la înviere?" (Marcu 12, 23); un evreu poate plăti taxele către autorităţile 
romane? Sa dea sau să nu dea? (Marcu 12, 14); Jnvâţâtorule bun, ce să fac ca să 
moştenesc viata veşnică?" (Marcu 10, 17). Uneori răspunde la întrebări prin intre- 
bare tocmai pentru a arata că El este învăţătorul. 

Arhiereii s» hiicrinii poporului, udmirmdi>L pe lisus ca învăţăLor In templul 

din Ierusalim. 11 întreabă: 

„Cu ce putere faci aceasta? Şi cine Ţi-a dat puterea aceasta? Itsus Ie-a 
răspuns, spunînd: Vă voi întreba şi eu pe voi un cuvint, pe care, de Mi-1 
veţi spune, şi Eu vâ voi spune cu ce putere fac acestea: Botezul lui Ioan de 
unde a fost? Din cer sau de ta oameni? Iar ei cugetau întru sine r zieînd: de 
vom zice: Din cer, ne va spune: De ce, dar, nu aţi crezut în el? Iar de vom 
zice: De ta oameni, ne temem de popor, pentru ca toţi ii socotesc pe Ioan 
profet. Şi raspunzind ei Iu» lisus, au zis; Nu ştim. Zis-a lor şi El: Nici Lu 
nu vă spun cu ce putere lac acestea" (Matei 21, 23 — -27). 
Funcţia şi autoritatea Sa unică incep să fie descrise cu nume noi. Cine este 
Acesta? La intrarea in Ierusalim, mulţimile strigau: ^Acesta este lisus, profetul 
din Nazaretul Galîleii" (Matei 21, 11). într-adevăr. Tradiţia vorbea de apari- 
ţia unui profet: „Profet din mijlocul tău şi din fraţii tăi, ca şi mine, îţi va ridica 
Domnul Dumnezeul tău: pe acela sâ-L ascultaţi" (Deut, 18, 15). Aceeaşi mulţime 
îşi da seama ui lisus îi depăşea pe profeţi. HI nu făcea preziceri, ci avea auforiîa 
tea sâ vorbească şi sa transmită în numele lui Dumnezeu, El vorbea ca unul 
avind această autoritate: „Cind lisus a stirşit cuvintele acestea, mulţimile erau ui- 
mite de învăţătura Lui. Căci îi învăţa ca unul care are putere, iar nu cum îi învă- 
ţau cărturarii lor. Şi. coborîndu-Se din munte, mulţimile au mers după LI" (Ma- 



tei 



iii— 8. 



III 



ii clară distincţie în acest sens o face evanghelia iul loan cînd scrie; „Le- 
gea s-a dai prin Moisc, iar harul şi adevărul au venit prin lisus Hristos" (loan I. 
17). 

Astfel, la începui s-a crezut ca este profet (loan 4, 19; Matei 21. 26) sau ulti- 
mul profet, superior celor anteriori (Marcu 6. 4; Luca 7, 16; 13, 33—34; Fapte 7, 
52); că este un nou llie (Marcu 6, 15), mai ales că Ilie era considerat înafntemer- 
g&torul lui Mesia (Mateahi I, 23); câ este un nou Moise (Fapte 3, 22; 7, 37); că 
este loan Botezătorii] înviat (Marcu 6, 16); ca este un om adeverit de Dumnezeu 
prin minuni (Fapte 2, 22; Luca 24, 19). 

Titlul de profet, ca şi cel de rabi, nu convine intru totul lui lisus. Fie devin 
chiar obscure, creînd confuzie. în contextul profeţiei din Psalmi, lisus este numit 
Mesia: 



„Scaunul Tău, Dumnezeule, în veacul veacului, toiag de dreptate, toia- 
gul împărăţiei laic. Iubit-a i dreptatea şi ai urit fărădelegea; pentru aceasta 
Le-a uns pe Tine Dumnezeul Tau, cu untdelemnul bucuriei, mai mult decîl 
pe părtaşii Tăi" (Ps, 44, 8—9). 

Cel mai frecvent nume atribuit lui lisus este Fiu/ Omului, de care vorbeşte 
profetul Daniel (7, 13), Titlu! se referă la natura umană a Iui lisus şi la demnita- 
tea Sa mesianică. Nu este vorba de un Mesia pâmîntesc, deoarece „Fiul Omului" 
arc şi o conotaţie eshatologică (Matei 24, 27, 30). De aceea, umanitatea Sa nu 
este niciodată afirmata separai de dimensiunea Sa divină, lisus a luat umanitatea 

;inară, dar El este, in acelaşi timp, Alfa şi Omega, „Fiul Omului" arată starea 
Lut de purtător al umanităţii noi, umplută de Dumnezeu. 

Cuvintul (Logosul) S-a făcut trup. Aceasta este, poate, ftfca mai importantă 
afirmaţie a Noului Testament. Logosul este adevăratul chip al lui Dumnezeu la- 
tă! (Col. I. 15). Totul s-a creat prin Logos (loan !, 3). Toată Creaţia poarta am- 
prenta Logosului, dar numai omul e creat după chipul lui Dumnezeu, (Fac, I, 
26). întruparea Logosului arata valoarea firii umane; „Lumina a venit în lume" 
(loan 3, I9) T ceea ce înseamnă câ valoarea umanului, devine clara numai în per- 
spectiva întrupării în prologul Evangheliei după loan există mai multe afirmaţii 
despre persoana istorică a lui lisus, care nu poate fi înţeleasa decît pornind de la 
ceea ce are specific: Cuvintul lui Dumnezeu întrupat este lumina care luminează 
pe orice om (loan I, 9); Dumnezeu a iubit lumea atît de mult încît L-a dăruit pe 
F'iul Său ca să Se întrupeze şi să moara pe Cruce (loan 3, 17): o istorie nouă este 
dată — istoria se transformă o dată cu prima venire, nu cu a doua veniri:, trans- 
formarea fiind deţa dată cînd Logosul S-a făcut trup, 

Luca scrie că Măria era aşezată la picioarele Domnului (Luca 10, 39), acest 
nume indicînd autoritatea Sa divină. Numele de Domn (gr. Kyrios, care arc auto 
ritatc. siâpin), arată câ Dumne7eu a dai Fiului Său autoritate şi putere peste tot. 
Jisus Hristos este Domnul-Kyrios", acesta este răspunsul martirilor in faţa auto- 
rităţilor romane carc-i sileau să declare solemn: „Cezar împăratul este Dom- 
nul-Kvrios". 
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Unul dintre rolurile cele mai semnificative atribuite lui lisus este acela de pre- 
ot. De altfel, cuvîmul preot (gr. presbyteros), în Noul Testament, se refera numai 
la lisus şi ta preoţii din Vechiul Testament, şi niciodată la slujitorii Bisericii sau 
la apastoii. în Epistola către Evrei \J- 24—2H), preoţia levilică a lui Aaron, tem- 
porară, incompleta, este comparată cu preot (a lui lisus, permanenta, desvîrsitâ: 
„Daca deci desăvirşirea ar 15 fost prin preoţia leviţiloi (căci Legea s-a dat poporu- 
lui pe temeiul preoţiei lor), ce nevoie mai era sa se ridice un alt preoL după nndu- 
iala lui Melchisedec si sâ nu se zică după rînduiala lui Aaron?" (Evrei 7, 11). Tre- 
cerea de la o preoţie la alta este radicală: dacă preoţia s-a schimbat, atunci s-a 
schimbat si Legea, Aceasta este preoţia de care vorbeşte Samuel: 

Jn vremea aceea a venit la Eli un om al lui Dumnezeu şi i-a zis: Aşa 
grăieşte Domnul: nu M-am arătat Lu oare casei tatălui tău cind ei erau 
incâ în Egipt in casa lui Faraon? Şi nu l-am ales Eu oare din toate seminţi- 
ile lui Israel sa-Mi Tic preot, ca să aprindă tămîic şi sâ poarte efod înaintea 
Mea?" (I Regi 2, 27—28). 
în Noul Testament, s-au păstrai şi alte nume şi titluri atribuite lui lisus. ca de 
pilda Amin: „Acestea 7.ice Ce! ce este Amin r martorul credincios şi adevărat, înce- 
putul zidirii lui Dumnezeu" (Apoc, 3 t 14). Este o aluzie la expresia „piatra din 
capul unghiului" (Isaia 28 t 16; Zah. \ 9; Ps. 117, 22), respinsă de evrei, dar folo- 
sita de lisus cind se referă la Sine (Matei 21, 42), 
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16. Tora şi Evanghelia 












De mai multe ori, lisus a comparat Legea Noua, Evanghelia Sa, cu Legea Ve- 
che, aratmd că E! însuşi este sfiiţi tul, adică scopul Legii lui Moisc şi ai Profeţilor 
(Rom. 10, 4). O diferenţa importanta intre cele doua părţi ale Legămintului divin 
pârlea mm (Vechiul Testament) si partea a doua (Noul Testament), «te modul in 
care acestea au fost promulgate. 

„Dupâ ce a încetat Dumnezeu de a grai cu Moise, pe Muntele Sinai, i-a dat 
cele doua table ale Legii, table de piatra, scrise cu degetul lui Dumnezeu" (Ies 
31, 18). Cele două table ale Legămintului au fost scrise pe lespezi de piatra 
(Dcut. 9, II, 15) anume pentru a sublinia caracterul obiectiv, juridic, legal al De~ 
cahguiuL Intr-un fel, Dumnezeu se impune aici prin legi, deci din afară. De 
aceea, evlavia religioasă consta în citirea Legii {II Cor. 3, 14), în respectarea pre- 
scripţiilor şi interpretărilor acesteia. Un celebru cunoscător al Legii spune: „Legea 
n-a tăcut pe nimeni perfect" (Evrei 7, 19). 

Dimpotrivă, partea cea nouă a Legămintului divin nu mai este scrisă pe table 
de piatra, ci este înscrisa in inimile oamenilor, nu cu cerneală, ci cu Duhul lui 
Dumnezeu Celui viu (Ii Cor, 3, 3). Profetul Ieremia o descrie astfel: 

.Iată vin zile, zice Domnul, cînd voi încheia cu casa lui Israel şi cu casa 
lui Iuda leganiint nou. însă nu ca Legămîntul pe care l-am încheiat cu pă- 
ruita lor in ziua cind i-am luat de mînâ, ca să-i scot din pamintul Egiptului, 
Acel leganiint şi l-au călcat, deşi Eu am rămas in legătură cu ei, zice Dom- 
nul. Dar iată Legămîntul pe care-l voi încheia cu casa lui Israel, dupâ zilele 
acelea, zice Domnul: voi pune Legea Mea in lâuntrul lor şi pe inimile lor 
voi scrie şi le voi fi Dumnezeu, iar ei îmi vor fi popor. Şi nu se vor mai în- 
vaţă unul pe altul si frate pe frate, zieind: .Cunoaşteţi pe Domnul*, că ton 
de la sine Mă vor cunoaşte de la mic pină la mare, zice Domnul, pentru că 
Eu voi ierta fărădelegile lor şi păcatele lor nu le voi mai pomeni" (Ier. M 
31 — 34), 
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Autorul Noului Legâmînt este lisus, care devine „Semănător" (Marcu 4, 3). 
sădind Evanghelia in inimile oamenilor, „Cuvintul sădit în voi" (Iacov I. 21). 
Dumnezeu însuşi gravează „tablele inimii", cum zice Pavel: „Nu de la oameni am 
primit Evanghelia mea, nici n-am invăţat-o t ei prin descoperirea lui Hristos" 
(Gal. hi 12), Cum numele lui Dumnezeu este Iubire (I loan 4, li, 16), Dumnezeu 
încheie o Alianiâ „mai bună" (Evrei 7, 22; 8 } 6) cu poporul Său, bazata pe iubire 
şi pace: „Voi încheia cu ei un legâmint al păcii, legâmînt veşnic voi avea cu ei" 
(Iez, 17. 26). 

Pentru lisus, Legea (Tora) este mereu valabilă, deoarece aminteşte de drama 
căderii omului în păcat si de căderea popoarelor în idolatrie, lisus subliniază, in 
mod special, rolul lui Moise în istoria poporului evreu, anume pentru a-i face pe 
iudeii epocii sa înţeleagă mai uşor roiul Său mesianic, punînd in relaţie prefigura- 
rea profetică şi realitatea istorică. Pe de o parte, evenimentele îşi urmează cursul, 
în care proferi şi drepţii îşi au rolul lor; pe de altă parte, aceste evenimente si 
persoane sint folosite pentru a pregăti venirea lui lisus, carc T apoi, depăşeşte tot 
ceea ce s-a prezis despre El. 

Cel mai important rol al poporului Israel este acela că prin Moise reuşeşte, 
după exilul de şaptezeci de ani, să păstreze, în ciuda unei istorii grele, acel rest 
din care va ieşi Mesia, comparat cu aluatul care dospeşte toată i'rămîntâtura: „în 
Tine se vor binecuvinta toate neamurile păminlului" (Fac. 12, 1—2; II Regi 24, 
10—16; Daniel 9, 4—10; Luca 1, 67—73). 

Deşi comparat cu Moise, lisus nu este un simplu „mijlocitor" care caută să 
obţină mila unui Dumnezeu pornii să se răzbune, cum au făcut drepţii de odi- 
nioară: Nathan. Da vid, Avraam. lisus caută să facă ceva pentru ca Dumnezeu sa 
fie iubit de iudei: „Dragoste nu aveţi in voi" (loan 5, 42). HI nu reuşeşte să-i con- 
vingă („unii au crezut" — loan 10, 42), dar insistă, discută, explică roiul Său in 
raport cu Vechiul Testament, este gata în orice moment şi loc pentru dialog. 

In ceea ce priveşte morala Vechiului Testament, lisus a venit in conflict, în 
dese ocazii, cu fariseii şi cărturarii templului din Ierusalim, nu numai pentru ca 
aceştia pretindeau o îndeplinire formală, ritualistâ a Legii lui Moise (Marcu 10, 
17 — 22), dar şi pentru că interpretările şi adăugirile lor făceau să-i sporească im- 
perfecţiunile inerente. în acest sens, El a criticat aspectul formalist al moralei fa- 
riseice (Matei 6, 16— 18), mai ales cu acele necruţătoare „Vai vouă, fariseilor" 
(Luca 11, 39 — 52), arătind care este adevăratul sens interior al Legii (Maici 6, 
I — 8). Pentru lisus Hristos, Legea este o expresie a voinţei lui Dumnezeu şi nu- 
mai în această măsură ea are autoritate şi putere (loan 4, 34). Dar recunoaşte, 
totodată, câ Legea este o expresie imperfectă a voinţei lui Dumnezeu, deoarece, 
prin ea. Dumnezeu S-a „acomodat" cu slăbiciunea omenească: „Pentru învîrtoşa- 
rea inimii voastre. (Moise) v-a scris porunca aceasta" (Marcu 10, 5). De aceea, El 
nu numai că dă o nouă interpretare a Legii vechi, in contrast evident cu „ceea ce 
s-a zis celor de demult", dar aduce şi o nouă Evanghelie, cate exprimă voinţa lui 
Dumnezeu in forma ei desăvirşita şi finală (Matei 7, 21), Vechiul Testament este, 
astfel, împlinit şi depăşit (Matei 5, 20—48; 19, 3—9). De aceea, Biserica n-a res- 
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pina Vechiul Testament, ci 1-a preluat, înţelegindu-l in lumina celui Nou. 

Prin urmare, Legămîntul lui Dumnezeu cu Israel este irevocabil. lisus are 
uneori cuvinte dure la adresa reprezentanţilor religiei iudaice, dar respectă învăţă- 
turile protetice: „Noi (iudeii) ne închinăm Căruia ştim, pentru câ mîntuirea din 
iudei este" {loan 4, 22K Exista atîiea demente iudaice in viaţa şt învăţătura Sa. 
pe care Ie-a transmis mai departe, Totuşi, in raport cu tradiţia rabinică,, lisus 
aduce ceva nou, anume ideea schimbării istorici lui Israel prin venirea lui Mesia 
în persoana Sa, 

Adesea, evanghelist^ ca şi apostolii, insista asupra diferenţelor dintre Evan- 
ghelia lui lisus şi Legea (Tora) lui Moise, dintre poporul iudeu şi Biserica creş- 
tină- Apostolul Pavel face din aceasta comparaţie subiectul principal al Epistolei 
către Romani (cap, 9 şi 10). lisus n-a venit sa condamne poporului Israel: „Tot 
Israelul se va mintui" (Rom, II, 26): JDu privire la alegere ei sînt iubiţi, din 
cauza părinţilor» Căci darurile si eh emana lui Dumnezeu nu se pol lua înapoi" 
(Rom, II, 28—29). 

lisus reprezintă însă un punct de înnoire în istoria lui Israel. Mai întii, în 
„propovădui rea lui lisus Hristos" se află descoperirea tainei ascunse din veci, 
transmisă prin scrierile profeţilor, iar acum lăcută cunoscuta tuturor neamurilor 
(Rom. 16, 26). Câa Dumnezeu este liber sâ stabilească reiaţii cu alte popoare. în 
ai doilea rind. lisus este mijlocitorul unui Nou Testament, intre Dumnezeu şi om, 
aducînd împreună, prin Crucea Sa. iudeii şi celelalte neamuri: „Fiul Meu eşti ţa, 
Eu astăzi te-am născut! Cerc de la Mine şi-ţi voi da neamurile moşientrea ta. Şi 
siâpinirea ia T marginile pamintului" (Ps. 2, 7—8). Aşa cum răscumpărarea lui is- 
rael e realizată de Moise prin ieşirea din Egipt, tot aşa răscumpărarea umanităţii 
e împlinită prin jertfa şi învierea lui lisus. lisus însuşi spune: „După cum Moise a 
i nălţat şarpele de bronz în pustie, tot aşa trebuie sâ se înalţe Fiul Omului" (loan 
3, 14}_ 

Această extrapolare a Evangheliei la neamuri nu este o invenţie poslaposto- 
licâ, cu toate că misiunea Bisericii se îndreaptă, după Cincizecime, către neamuri- 
lisus însuşi i-a învaiai pe ucenici cum să se comporte în raport cu mulţimea, dar 
nu după exemplul „ocîrmuitorilor neamurilor" (Matei 20, 25); Ei i-a trimis pe 
apostoli sâ propovăduiască Ia neamuri (Matei 28, 19) şi ca să fie „martorii" Sai 
pină la marginea pămîntului (Fapte I, 8), 

Alianţa istorică cu poporul lui Israel este mereu valabilă: „Fiule, tu totdeauna 
eşti cu mine şi toate ale mele ale tale sînt" (Luca 15, 31)- in schimb, acuzaţia cea 
mai grava pe care Tisus o aduce fariseilor, sadncheilor $i învăţătorilor Legii din 
Ierusalim este aceea de a fi denaturat, în comentariile lor, esenţa mesianismului 
Vechiului Testament. închizînd astfel intrarea în împărăţia lui Dumnezeu, Ei sînt 
numiţi cu insistentă „călăuze oarbe" sau „orbi u (Matei 23, 16, 17, 19, 24, 26) toc- 
mai pentru câ au schimbat rolul propriu Legii, acela de a 1] ^călăuză spre Ilris- 
tos w (Gal. 3, 24). Fariseii şi cărturarii din timpul Sau — şi lisus se referă direct la 
o minoritate determinată din Ierusalim — erau deci răspunzători de faptul că Le- 
gea n-a fost orienlatâ spre adevăratul Mesia; din cauza acestei dezorientări 
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mulţi nu L-au recunoscut pe Mesia in lisus din Nazaret (Matei 21, 43—45), con- 
damn indu-L la moarte. 

lisus regreţi faptul eâ* In ciuda unor „semne" mesianice evidente, unu nu 
L-au recunoscut pe Mesia în El: ,.Şs, deşi a făcut atîtea minuni înaintea lor, ei tot 
nu credeau în El" (loan 12, 37). De aceasta neîncredere lisus face răspunzător, 
într-o măsură oarecare, partidul fariseilor din Ierusalim, care se constituise ca un 
grup ostil Lui, mai ales din cu u/â ca El dezaprobase, în mod public şt fără re- 
zerve, morala fariseică (Luca 11, 53). Atitudinea ostila a fariseilor nu se poate 
justifica prin neputinţa !or de a identifica în persoana Lui atributele mesianice. 
lisus însuşi nu admite acest argument* acuzîndu-i de rea credinţă, de închistare 
deliberata şi de repulsie voita pentru înţelegerea a ceea ce reprezenta El in mod 
real in raport cu figura lui Mesia, descrisă de profeţii Vechiului Testament. 

Că atitudinea fariseilor din ierusalim a avut o astfel de motivaţie reiese şi din 
faptul ca, datorita rolului şi influentei lor în viaţa religioasă* făceau severe pre- 
siuni asupra coreligionarilor caro ajunseseră sâ creadă ca lisus este Mesia: „To- 
tuşi şi dintre căpetenii, mulţi au crezut în El, dar nu mărturiseau din pricina fari- 
seilor, ca sa nu fie izgoniţi din sinagogă" (loan 12, 42). De altfel, aceasta era ati- 
tudinea Luturor autorităţilor iudaice: „Iudeii puseseră la cale ca, dacă cineva va 
mărturisi că Ei este Hristos-Mesia, sâ fie dat afara din sinagogă 4 * (loan 9, 22). 

Cu toate că a făcut distincţie intre poporul Israel şi neevrei (goim): „După 
cum am spus iudeilor..., vă spun $i vouă acum 1 * {loan 13, 33). într-un loc, numin- 
du-i pe aceştia din urmd „dini", lisus nu ezită sa califice starea lor în lumina 
Evangheliei Sale, care este pentru toţi (Matei 5* 47; 6, 7; Luca 22, 25. 19, 9, 
Marcu 12, 1—4). Ju întîlmrile cu goim-pagmii* de pilda cu centurionul roman sau 
femeia pagina de ongine feniciană (Marcu 7, 25 — 29)* pe a cărei fiică a vinde- 
cat-o, lisus descoperă noi aspecte ale misiunii Sale, Cind nu e primit de ai Săi, 
lisus se întoarce către pagini. 

lisus arc deci şi alte oi (loan |[), 36), căci iubirea lui Dumnezeu se extinde 
asupra tuturor (Matei 5* 14). Goim se vor adăposti sub acelaşi arbore (Marcu 14, 
32). De aceea, lisus trimite ucenici în Samaria sau dă ca model de iubire a aproa- 
pelui un samarincan (Luca 10, 25 — 37). til promite, de asemenea, celor din lir ţi 
Sidon câ vor lua parte la înviere (Matei 11, 22). Căci locul de cult nu va mai fi 
nici în Ierusalim, nici în Garizim (loan 4, 21 — 23), după învierea Sa. Pe de altă 
parte, lisus respinge naţionalismul celor din Sa mana, descendenţi din tribul lui 
losif, care se separaseră de iudei şi-şi construiseră un templu aproape de Si eh cm, 
pe muntele Garizirn. Evreii, din invidie, au distrus acest templu* de unde ura din- 
tre ei şi întreruperea relaţiilor (comerţ, căsătorie). 

Prin urmare, chemarea lui Israel nu exclude chemarea celorlalte popoare. A fi 
descendent din neamul lui Avraam, a fi copiii Iui Avraam (Matei 3, 9) nu este o 
asigurare pentru mîntuire (Matei 16, 24 — 25). Toţi îl au ca tată pe Dumnezeu 
(loan 8, 41). lisus moare pentru toţi (Rom, 8 r J7) şi „Oricine va chema numele 
Domnului se va mîntui" (Rom, 10 t 13). Pentru că siluitul aparţine tuturor (Matei 
25, 34): „Veniţi, binecuvîntaţii Tatălui Meu". 
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Cea mai radicală concluzie a lui lisus este câ evreii sînt un popor ales, „cei 
dintu". dar via T împărăţia lui Dumnezeu, se va lua de la ci şi se va da altor nea- 
muri, care vor aduce roadele la timpul lor (Matei 21, 41—43). Evreii au fost cei 
dintîi invitau, dar n-au crezut, n-au vrut sa vina (Matei 22. 3). Locul lor va II dat 
altora, celor de pe urmă (Luca 13, 30). Dumnezeu n-a respins nicidecum poporui 
Său, căci „darurile şi chemarea lui Dumnezeu nu se pot lua înapoi", dar ordinea 
este inversata: „Cînd vei li chemat, nu te aşeza in locul celui dinţii..., ci aşează-tc 
în cel din urma loc"'. Căci „oricine se înalta pe sine se va smeri, iar cel ce se sme- 
reşte pe sine se va inâlţa" (Luca 14, 8—11). 















17. Iisus în sînul Treimii 






In Moul Testament, doctrina de baza se referă la comuniunea lui Iisus cu Ta- 
tăl ceresc şi cu Duhul Sfint, pe care-L va trimite in lume. Toţi trebuie să-L adore 
pe Fiul întrupat, căci cel ce nu cunoaşte pe Fiul nu poate să cunoască pe Tatăl, 
Piatra credinţei creştine este aceasta: „Tatăl este întru Mine şi Eu sint intru Ta- 
tăl" (Io an 14, 8—11). 

Proprie Noului Testament este revelaţia Fiului întrupat ca Unul din Treime, 
de Care este nedespărţit. De asemenea, experienţa celor ce L-au cunoscut perso- 
nal pe Iisus Uns tos şi au primit direct puterea Duhului Sfint. 

Evangheliile coniin numeroase texte in care este vorba despre cele trei per- 
soane ale fiinţei lui Dumnezeu, fie la un loc, fie separat. înainte de înălţare, Iisus 
porunceşte apostolilor Săi: 

„Mergeţi, deci, faceţi ucenici din toate neamurile, botezindu-i în numele 

Tatălui şi al Fiului şi al Duhului Sfint" (Maiei 28, 19). 

Acesta este textul citat cel mai adesea de creştini în controversa cu cei ce 

neaga identitatea fiinţei lui Dumnezeu in cele trei persoane, deoarece textul biblic 

a devenit formula sacramentală a Botezului. Cînd Iisus Se prezintă şi lucrează ca 

Fiul lui Dumnezeu, HI arc în vedere şi celelalte persoane: 

„Pe Dumnezeu nimeni nu L-a văzul vreodată. Fiul Cel Unui Născut 
Care este în sînul Tatălui, Acela L-a făcut cunoscut" (loan 1, 18). 

„Precum M-a trimis pe Mine Tatăl, aşa vă trimit şi Eu pe voi. Şi zicînd 
aceasta, a suflat asupra lor si lc-a zis: Luaţi Duh Sfint" (loan 20, 22). 
„Iar cînd va veni MîngtietoruU pe care Eu îl voi trimite vouâ de ta Ta- 
tăl, Duhul Adevărului, Care de la Tatăl purcede, Acela va mărturisi despre 
Mine" (loan 15, 26). 
Slin tul evanghelist loan recurge la noţiuni filosofice pentru a descrie existenţa 
Logosului în comunitatea lui Dumnezeu: „La început era Cuvintul şi Cuvintul 
era Ia Dumnezeu şi Dumnezeu era Cuvintul..." ,.Şi Cuvintul (gr. Lagos) S-a făcut 
trup (gr. sârx) şi S-a sălăşluit între noi şi am văzut slava (gr. dâxă) Lui, slavă ca a 
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Unuia-Nâscut (gr. marwgenes) din Tată! (gr. patrâs), plin de har şi de adevăr' 1 
(Ioan 1, 14). 

Adus în faţa sinedriului arhiereilor şi bătrîniior din Ierusalim, Iisus tăcea. Ar- 
hiereul I-a zis atunci: , F Tc jur pe Dumnezeul cel viu T să ne spui nouă dacă eşti Tu 
Hristosul, Fiu] lui Dumnezeu. Iisus i-a răspuns: Tu ai zis* (Matei 26, 63 — 64). 

In scrierile apostolilor, credinţa în Dumnezeu-Sfîma Treime este. de aseme- 
nea, mărturisită în mod clar. Creştinii sint binecunoscuţi şi salutaţi io numele 
Treimii: „Harul Domnului nostru Iisus Hristos şi dragostea lui Dumnezeu şi îm- 
părtăşirea Duhului Sfînt să fie cu voi cu toţi 1 * (II Cor, I3 T 13). „Har vouă şi pace 
de la Dumnezeu, Tatăl nostru şi de la Domnul Iisus Hristos" (II Cor. î, 2). Cre- 
dinţa in Treime face parte din crezul creştin: „iţi poruncesc înaintea lui Dumne- 
zeu, Cel ce aduce toate la viaţă, şi înaintea lui Iisus Hristos, Cel ce, în faţa lui Fi- 
lat din Pont a mărturisit mărturia cea bună" (I. Tîm. 6, 13): 9 Hm am văzut şi 
mărturisim că Tatăl a trimis pe Fiul, Mintujtor al lumii" (I Ioan 4, 4), Cine crede 
in Dumnezeu crede in Fiul Sâu, pe Care L-a trimis in lume. ca prin HI lumea sa 
aibă viaţa: 

„Cine mărturiseşte că Iisus este Fiul lui Dumnezeu, Dumnezeu rărrrînc 
întru el şi el în Dumnezeu" (I Ioan 4. 15}. 

„Cine este cel ce biruieşte lumea dacă nu cel ce crede că Iisus este Fiul 
lui Dumnezeu? Acesta este Cel care a venit prin apă şi prin sînge, Iisus 
Hristos, nu numai prin apâ< ci prin apă şi sînge; şi Duhul esEC Cei care dă 
mărturie, pentru că Duhul este adevărul. Căci sînt trei care mărturisesc in 
cer: Tatăl, Cuvîntul şi Duhul Stînt, şi Aceştia trei Una sint*" (I Ioan 5, 
5— —7), 

Despre Iisus Hristos apostolul Pavel afirma că este „chipul lui Dumnezeu Ce- 
lui nevăzut" (CoL 1, 15). că toate s-au făcut prin El şi pentru HI, El fiind mai 
înainte de toate şi toate existînd prin El (Col. 1, 16 — 17). Fiul este revelaţia de- 
plină şi finală a tainei lui Dumnezeu (Col, 1, 27). 

Despre Duhul Stînt ca prezenţă personală a lui Dumnezeu există multe măr- 
turii biblice. Ei esce Cel care ii inspira pe scriitorii biblici: „Trebuia să se împli- 
nească Scriptura aceasta pe care Duhul Sfînt, prin gura lui David, a spus-o di- 
nainte despre Iuda" (Fapte l f 16). Duhul împarte darurile împărăţiei celor pre- 
zenţi la-Cincizecime: „S-au umplut toţi de Duhul Sfint şi au început să vorbească 
în alte limbi, precum Duhul le dădea să grăiască" (Fapte 2, 4). Petru întreabă pe 
Anania: „Ananiă, de ce satana a umplut inima ta, ca sâ minţi Duhului Sfînt şi să 
doseşti o parte din preţul ţarinei?.,. Nu ai minţit oamenilor, ci lui Dumnezeu" 
(Fapte 5, 3 — 4). Duhul este Cel care asistă colegiul apostolilor şi presbiterilor 
cînd aceştia angajează Biserica într-o doctrină de credinţă: „Duhul Sfint şi noi 
am hotărît sâ nu vi se pună nici o greutate in plus în afară de cele ce sînt nece- 
sare" (Fapte 15, 28). 

Numai Duhul care mărturiseşte pe Iisus Hristos întrupat este de la Dumne- 
zeu; 

■ 
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„Iubiţilor, nu daţi crezare oricărui duh, ci cercaţi duhurile dacă sînt de 
la Dumnezeu, fiindcă mulţi prooroci mincinoşi au ieşit în lume. In aceasta 
să cunoaşteţi duhul lui Dumnezeu: orice duh Care mărturiseşte că lisus 
Hrisios a venit in trup, este de la Dumnezeu. Şi orice duh care nu mărturi- 
seşte pe lisus Hristos, nu este de la Dumnezeu, ci este duhul lui antihrist, 
despre care aţi auzit că vine şi acum este chiar in lume" (i loan 4, 1 — 3). 
inlr-adevăr, Duhul Sfînt, Care a grăit prin prooroci, Care a inspirai cărţile 
profeiice şi celelalte cărţi ale Biblici, Acelaşi Duh confirmă întruparea, predica şi 
misiunea lui lisus, după înălţarea Lui la cer (Fapte L I — 9), începind cu ziua 
Cincizecimii (Fapte 2, 1 — 21), lisus dă Duhul Sfînt apostolilor Săi anume pentru 
a da viaţă credinţei, nădejdii şi iubirii tuturor celor ce vor crede in euvintul Sau. 
Ca Duh al adevărului (loan 14. 17; 4, 6), Acesta va actualiza Evanghelia lui Hris- 
tos: 

„Dar Mîngîietorul, Duhul Sfînt, pe Care-L va trimite Tatăl in numele 
Meu< Acela va va învăţa toate şi vă va aduce aminte despre toate cele ce 
v-am spus Eu* (loan 14, 26). 
Intimitatea cu Dumnezeu o cunoaştem tot datorita Duhului: 

„Cel ce păzeşte poruncile Lui râmine în Dumnezeu şi Dumnezeu în El; 
şi prin aceasta cunoaştem ci Ei râmîne în noi, din Duhul pe Cane ni L-a 
dat" (I loan X 24). 
Ca duh al împăcării, Aresta ne dă pacea lui Dumnezeu: „Pace vă las vouă, 
pacea Mea o dau vouă, nu precum da lumea vă dau Eu u (loan 14, 27). Chiar 
cînd la suprafaţâ T tn exterior, esre furtună, înlăuntru, în interior, trebuie să fie 
pace: „Să nu se tulbure inima voastră, nici să se înfricoşeze* (loan 14, 27). Pre- 
zenţa Duhului este ca un iluviu care iriga inima, dar eficacitatea sa depinde de ri- 
dicarea obstacolelor puse de păcat: 

JMu ştiţi că voi sinteţi templul lui Dumnezeu şi că Duhul lui Dumnezeu 
locuieşte în voi? Dacă cineva va strica templul tui Dumnezeu, Dumnezeu îl 
va strica pe ei Căci sfînt este templul lui Dumnezeu, care sinteţi voi" 
(I Cor. 3, 16»- 
Este de datoria tuturor credincioşilor să nu se stingă Duhul Sfînt în viaţa lor 
personala şi în viaţa Bisericii ca instituţie. „Nu stingeţi Duhul" {I Tcs. 5 T 19), 
acesta este mai degrabă un avertisment, deoarece Duhul nu poate să fie stins. Ru- 
găciunea proprie Bisericii este: „Vino, Duhule Sfinte", 

In fine, primirea Duhului Sfini şl plecarea în misiune sini inseparabila; 
,. Precum M-a trimis pe Mine Tatăl, vă trimit şi Eu pe voi. Şi zi cînd 
acestea, a suflat asupra lor şi le -a zis: Luaţi Duh Sfînt, cărora veţi ierta 
păcatele, le vor fi iertate şi cărora le veţi ţine, vor fi ţinute" (loan 20, 
21— 23). 



121 



1 8. Răscumpărarea 



Jisus acceptă, de la început, sa fie numit „Mielul iui Dumnezeu Care ridica 
păcatul lumii" (Ioan 1, 29; Isaia 53, 4—7). Acesta este centrul misiunii Sale: 
„Fiul omului", prin trupul Său (Rom, 7, 4), trebuie să fie dat în miinile păcătoşi- 
lor şi să sufere (Marcu 14, 41), apoi sâ invieze. Cauza sacrificiului este iubirea Sa 
faţa de om, care trebuie sa fie restaurat in starea de fiu al lui Dumnezeu, in în- 
cheierea Noului Legămint se angajează deci Dumnezeu însuşi. Care Se dâ pentru 
viaţa lumii. Pentru restabilirea comuniunii cu Dumnezeu, trebuia ca păcatul, care 
o împiedica, sa fie ridicat. în Vechiul Testament,, mijlocul de înlăturare a păcate- 
lor era sacrificiul la templu, Iisus Hristos ştie că o Nouă Alianţa intre Dumnezeu 
şi om nu este cu putinţa fara ridicarea păcatelor prin sacrificiul Său. In felul 
acesta se realiza făgăduinţa făcută lui Avraam (Fapte 3, 1 7—26) că in urmaşul lui 
toate neamurile vor li binecuvîntate. 

Scos în afara cetăţii, dincolo de zidurile Ierusalimului, Iisus îşi poartă Crucea 
spre Golgota. colina unde va fi expus batjocurii şi torturii, Iisus crucificat strigă: 
„Mi-e sete" (loan 19. 28). Pironit pe cruce, după ce a fost trădat de Iuda T aban- 
donat de toţi apostolii Sâi (Matei 26, 56), negat public de apostolul Petru însuşi, 
lovit violent de soldaţii romani, prada tuturor nedreptăţilor, Iisus exclamă: 
„Dumnezeul Meu, Dumnezeul Meu, pentru ce M-ai părăsit?" îşi aminteşte atunci 
câ Jertfa Lui a fost anunţată de jertfa lui Avraam (Fac. 22, 10) şi ca şederea Lui 
in mormîni a fost prefigurată de şederea lut Iona (luna 2, 1; Matei 12, 40) In pîn- 
tecele chitului. Atunci, fără să scoală vreun cuvint de condamnare şi de răzbu- 
nare, îi iartă pe toţi. Şi astfel, împăcat cu toţi, .Se înfăţişează, plin de credinţă şi 
nădejde, înaintea Tatălui Său. 

Iisus. vine astfel sa realizeze „toată dreptatea*, adică iconomîa răscumpărării 
lumii, nu aceea a supravieţuirii unui popor. în Patima şi Crucea Sa se afla miste- 
rul Fiului lui Dumnezeu întrupat, drama fundamentala a omenirii. El a luat asu- 
pra Sa păcatele tuturor, păcatul lumii, pe care 1-a răscumpărat in trupul Sau răs- 
tignit. A pătimit ca un „miel", în mod crud, fără apărare, fâra teamă, abandonai 



de apoşi oii şi de popor. Jertfa Lui corespunde în timp cu sacrificiul mielului la 
templu (I Cor. 5, 7). în moartea şi învierea Sa se realizează Pastele lui Israel 
{Luca 24, 26; 44—47). 

Recapitulată in persoana Sa, umanitatea face împreuna cu El drumul Crucii, 
dar şi drumul învierii: 

„Aşadar, daca aţt înviat împreună cu Hristos. căutaţi cele de sus, unde 

Se afla Hristos, şezînd de~a dreapta lui Dumnezeu; cugetaţi cele de sus, nu 

cele de pe pămint. căci voi aii murit şi viata voastră este ascunsa cu Hristos 

intru Dumnezeu. Iar cînd Hristos, Care este viata voastră. Se va arăta, 

atunci şi voi, împreună cu El, vâ veţi arăta întru slava * (Col. 3, 1—4), 

„Şi a ieşit din coasta Lui sînge şi apă'" (loan 19, 34) — Tradiţia a văzut în 

acestea simbolul a două „taine" esenţiale; Botezul şi Euharistia. într-adevăr, 

după Cincizeeime, apostolii botează cu convingerea că, astfel, credincioşii parti- 

wpa la moartea şi învierea lui Hristos şi obţin iertarea păcatelor (Rom. 6, I — 17). 

Pentru creştini, Pastele comemorează trecerea lui lisus de la moarte la viată (iisus 

Se află cu trupul în mormînt de vineri seara pînă Duminică dimineaţa — loan 2, 

22), Creştinii au ţinut să se identifice cu victoria lui Hristos asupra morţii, de 

aceea comemorează învierea in fiecare Duminica, prin celebrarea Euharistiei sau 

a Sfintei Cuminecături. 10 

Din cauza radicalismului ei. Crucea lui Iisus devine scandal pentru iudei, ne- 
bunie pentru elini şi celelalte neamuri. Dar Crucea lui Iisus este Cruce şi pentru 
creştini. Ei nu pot trai oricum, ca şi cînd Iisus n-ar fi suferii pe Cruce. De aceea. 
nu este suficient a rosti numele lui Hristos pentru a fi creştin. Numele de creştin 
nu este un alibi: „Nu începeţi a zice: Avem tata pe Avraam" (Luca 3, 8). Creşti- 
nii sini chemaţi să-L imite pe lisus cu conştiinţa că istoria Lui nu esle istoria al- 
tuia, ci istoria tuturor şi a fiecăruia in parte, Fiecare este chemat sa ia pe cont 
propriu viaţa lui Iisus: 

„Dacă cineva vrea să-Mi slujească, să-Mi urmeze, şi unde sini Eu. acolo 
va fi şi slujitorul Meu" (loan 12, 26). 
Urmarea lui Hristos implica participare la Patimile Sale. Este un pariu ris- 
cant, deoarece roadele acesiei participări se vor arăta in împărăţia lui Dumnezeu: 
„Puteţi sâ beţi paharul pe carc-1 beau Eu sau să vâ botezaţi cu botezul 
cu care Eu mă botez? Iar ei l-au zis: Putem, Iisus le-a zis: Paharul pe care 
Fu ii beau îl veţi bea şi cu botezul cu care Mă botez va veţi boteza, dar a 
şedea de-a dreapta Mea sau de-a stingă Mea, nu este al Meu a da, ci celor 
peniru care s-a pregătit" (Marcu 10. 38— 40). 
Istoria este locul unde se face separarea între bine şi rău, între drept şi ne- 
drept. Creştinii trebuie să exercite această virtute a separării, a discernă mimului 
şi a judecăţii încă aici, comind şi pe sensul înnăscut al dreptăţii şi echităţii: 
„îndrăzneşte, oare, cineva dintre voi, avînd vreo piră împotriva altuia, 
să se judece înaintea celor nedrepţi şi nu înaintea celor sfinţi? Au nu şti[i ca 
sfinţii vor judeca lumea? Si dacă voi sinteţi judecătorii lumii, nu sinleti voi 
destoinici să judecaţi lucruri atit de mici? Nu ştiţi, oare, că noi vom judeca 
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pe îngeri? Cu cit mai mult cele lumeşti? Deci, dacă aveţi judecaţi lumeşti, 
puneţi pe cei nebăgaţi in .scamă din Biserica., să va judece. O spun spre ruşi- 
nea voastră. Nu este. oare. între voi nici un om înţelept, care sa poată ju- 
decii intre frate şi Trate? Ci Trate cu frate se judeca şi aceasta înaintea necre- 
dincioşilor? Negreşit, şi aceasta este cădere pentru voi, că aveţi judecaţi unii 
cu alţii. Pentru ce nu suferii i mai bine strîmbătatea? Pentru ce nu răbda] i 
mai bine paguba? Ci voi înşivă faceţi strîmbâtate şi aduceţi paguba, şi 
aceasta, fraţilor! Nu ştiţi, oare, că nedrepţii nu vor moşteni împărăţia iui 
Dumnezeu; nu vă amăgiţi: nici desfrînaţîi, nici închinătorii la idoli, mei 
adulterii, nici malahicnii, mei sodomi(,ii s nici furii, nici lacomii, nici beţivii, 
nici batjocoritorii, nici răpitorii nu vor moşteni împărăţia iui Dumnezeu" 
<T Cor. 6> î— 10). 
Dar judecata ultima aparţine lui Dumnezeu, pentru Care aceasta nu este ziua 

răzbunării, ci ziua răsplătirii (înţetep. 3, 7), 

„Dumnezxu, oare, nu face dreptate aleşilor Săi care strigă către Hi ziua 

şi noaptea şi pentru care El rabdă îndelung? Zic vouă că Ic va iace dreptate 

in curind. Dar Fiul Omului T cind va veni, va găsi, oare, credinţa pe pâ- 

mînt?" (Luca 18, 5— S). 

„Cum mă voi infâţişa înaintea Domnului?" (Mib. 6. 6). A fi responsabil face 

parte din demnitatea fiecărei persoane, de aceea, aceasta răspundere ultimă cslc 

şi un act de demnitate, 

Judecata şi condamnarea stau în faptul despărţirii unora de alţii In raport eu 

Hristos, Păstorul şi împăratul: 

H Cînd va veni Fiul Omului îiuru slava Sa r şi toţi sfinţii îngeri cu El, 
atunci va şedea pe tronul slavei Sale. Şi se vor aduna inaintea Lui toate 
neamurile, şt-i va despărţi pe unii de alţii, precum desparte păstorul oile de 
capre. Şi va pune oile de-a dreapta Sa, iar caprele de-a srînga. Atunci va 
zice împăratul celor de-a dreapta Lui: Veniţi, bmecuvintaţii Tatălui Meiu 
moşteniţi împărăţia cea pregătita vouă de la întemeierea lumii- Câci fla- 
mînd am fost şi Mi-ali dat să maninc T însetai am fost şi Mi-aţi dat sa beau: 
sttâin am fost şi M-aţi primit, got am fost şi M-aţi îmbrăcat, bolnav am 
fost şi M-aţi cercetat: in temniţă am fost şi aţi venit la Mine. Atunci drepţii 
li vor răspunde zicind: Doamne, cind Te-am văzut flămind şi Te-am hrănitV 
Sau însetat şi Ţi-arn dat să bei? Sau cind Te-am văzut străin şi Te-am pri- 
mit, sau gol şi Te-am îmbrăcat? Sau cind Te-am văzut bolnav sau în tem- 
niţă şi am venit la Tine? Iar împăratul răspunzînd, zice către ei: Adevărat 
?\c vouă, toate cite aţi făcut unuia dintr-aeeşti fraţi ai Mei, prea mici, Mie 
Mi-aţi făcut! Atunci va zice şi celor din stînga: Duceţi -vă de la Mine, bles- 
temaţilor, in focul cel veşnic pregătit diavolului şi îngerilor lui. Căci flă- 
mind am fost şi nu Mi-aţi dat sa mânînc; însetat am fost şi nu Mi-aţi dat să 
beau: străin am fost şi nu M-aţi primit: goi, şi nu M-aţî îmbrăcat; bolnav şi 
în temniţă, şi nu M-aţi cercetat. Atunci vor răspunde şi ei. zicind: Doamne, 
cînd te-am văzut flâmind sau însetat, sau străin, sau gol, sau bolnav, sau în 
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temniţă şi nu Ţî-am slujit? HI io&â Ic va râpunde» zieind: Adcvârai zic vouă: 

întrucît ou aţi făcut unuia dintre aceştia prea mici, nici Mie nu Mî-aţi făcut. 

Şi vor merge aceştia ia osindă veşnica, iar drepţii ia viaţă veşnică 11 (Matei 

25, 31—46), 
„Voi care Mi-aţi urmat Mic r veţi şedea pe douăsprezece tronuri, judecind cele 
douăsprezece triburi ale lui Israel" (Matei 19, 28), Autorul Apoealipsei va prelua 
această prezentare ţi va pune accentul pe mulţimea care se prezintă înaintea ira- 
nului iui Dumnezeu, aducînd laudă, adorare şi mulţumire „Celui ce sade pe tron u 
(Apoc. 4, 9—10); „După aceea, m-am uitat şi iată mulţime mare, pe care nimeni 
nu putea să o numere, din tot neamul, seminţiile, popoarele şi limbile, stînd 
înaintea tronului şi înaintea Mielului, îmbrăcaţi în vesminte albe şi avind în mină 
ramuri de fuiic* (A poc. 7, 9). „Cel ce şade pe tron" este „locui tuturor" şi ii va 
adăposti pe toţi in „cortul Său" (A poc, 7, 15). în El se vor împlini toate făgădu- 
inţele, deoarece toate converg către El, „pantocratorul": 

„Şt se vor binecuvînta în El toate seminţiile pămîntului. toate neamurile 

11 vor ferici pe El* (Pa. 71, 18), 

„El va domni pînă la marginile pămîntului, Lui I se vor închina toţi 

conducătorii panii n tul ui f Lui îi vor siujt toate neamurile, numele Lui va 

dâinui în veşnicie şi bineeuvintat m veac şi in veacul veacului. Tot pămîntul 

se va umple de slava Lui* {Ps. 71, 21). 
în schimb, în descrierea zilei judecăţii ukime, datorată evanghelistului Matei 
(25, 31 — 46) T lisus vorbeşte despre El însuşi, anunţind câ va veni în slava Saşi va 
lua loc pe scaunul de slavă ca sâ-i judece pe toţi fâra distincţie. înconjurat de în- 
gerii Săi f şeparind pe cei aleşi, care au făcut fapie bune, şi pe cei respinşi. O ex- 
plicaţie este subliniata: în măsura în care aţi făcut unuia din cei mai mici fraţi ai 
Mei, Mic Mi-aţi făcut (Matei 25 t 40), Hrisxos mrrâ in scena nu numai ca judecă- 
tor, ci şi ca Cel căruia l s*a refuzat dragostea. Ceea ce facem pentru aiţii T por- 
neşte nu numai din altruism, din compasiunea naturală, ci din faptul că-L iubim 
pe Dumnezeu în aproapele nostru, Mîntuirea veşnica a fiecăruia depinde de ceea 
ce am făcut celor mai mici fraţi ai no$iri, cu care Se identifica Hrisios. Prin ur- 
mare. Dumnezeu esic plin de iubire şi dreptate, dar fiecare poarta răspunderea 
pentru ceea M face. Criteriul libertăţii creştinului este iubirea, lisus Se identifică 
eu fiecare credincios, de aceea a-1 scandaliza pe frate sau a-i refuza iubirea de 
frate înseamnă o forma de respingere a lui Hristos, de antihrist, de idolatrie; 
„Şi va pieri prin cunoştinţa ta cei &lab, fratele tău, pentru care a murit 

Hristos! Şi aşa, pâcâiuind împotriva fraţilor şi lovind conştrnţa lor slabă. 

păcătuiţi faţă de Hristos" ţi Cor. 8, 11—12), 
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19. Subiecte netratate 









Iisus n-a tratat o serie de probleme, lic pentru câ acestea nu s-au ivit în tim- 
pul scurt dt a propovăduit fie pentru că răspunsul la multe probleme noi se 
Gate găsi în subiecte similare. De pildă, lisus a vorbii, adesea, despre raportul 
intre Lege şi Evanghelie, dimrc Biserica şi misiunea apostolilor, totuşi, El n-a 
4>us in detaliu înţelegerea naturii creştinismului în legătură cu lumea pâgînâ de 
atunci, din afara Ierusalimului şi a Palestinei. n Tora*\ „care n-a făcut pe nimeni 
perfect" (Evrei 7, 19), mai este t oare, necesară pentru convertirea lumii pagi ne? 
_c raport exista între iudaism, creştinism şi elenism? 

Datorită misiunii apostolilor. Evanghelia intră în lumea filosofici eline. Dat fi- 
nd faptul că creştinismul nu este o religie rigida, incadraiâ într-o anumită cul- 
tura, el nu respinge a priori celelalte culturi şi civilizaţii religioase, în faţa celor ce 
impuneau circumciziunea şi păşirea Legii (Fapte 15. 24) drept condiţii de primire 
in comunitatea creştină de la început, apostolii se adună în sinod şi declară: „Pă- 
rutu-s-a Duhului Sfint şi nouă, să nu vi se punâ nici o greutate în plus in afară 
de cele ce sînt necesare" (Fapte 15 5 28). 

Cui îi este asigurata în mod cert asistenţa Duhului Sfint? Faptele Apostolilor 
vorbesc de punerea mîiniîor preoţilor ca ritual pentru transmiterea puterii Duhu- 
lui SiînL lisus spune clar că celor ce sînt persecutaţi din cauza numelui Său şi 
dau mărturie despre El în asemenea situaţie, venirea şi lucrarea Duhului Sfint le 
sînt asigurate (Luca 21. 12 — 15). 

Ce se îmimplâ cu ^ceilalţi", «chemaţi - , dar care au refuzat iubirea divina? „Şi 
unii credeau în cele spu-se T iar alţii refuzau să creadă" (Fapte 28, 24). Este oare 
vorba aici de respectarea misterului libertăţii umane şi a răspunsului personal? 
Care este soarta finala (Matei 8, 12) a celor ce n-au cunoscut pe Fiul? Este oare 
greşeala lor? Fiul revelează ucenicilor Săi Evanghelia: .„Fericiţi sînt ochii care vad 
cele ce vedeţi voi" (Luca 10, 23). in acelaşi timp. El a ascuns „misterele". Ce se 
mtîmpla cu cei ce „n-au auzit şi n-au văzut *? 

Altor probleme şi subiecte lisus k-a trasat doar coordonatele, ele fiind reluate 
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mai tîrziu de Biserică, in ce consta pietatea creştinilor faţa de Măria, Mama lui 
lisus? Cine este mai mare între voi? Ce zic creştinii ca este Biserica lui Hristos? 
Cum se explică modul in care lisus a fost Om deplin şi, in acelaşi timp. Dumne- 
zeu deplin, în care locuieşte plinătatea Iui Dumnezeu (Col. 2, 20)? 

în răspunsurile ei- Biserica a păstrat Tradiţia şi nu s-a angajat pe căi care nu 
sînt în concordanţă cu Evanghelia. în unele probleme, apostolii consulta comuni- 
tatea. Pentru cine este Evanghelia lui Hristos: pentru toţi, sau numai pentru evrei 
sau pentru cei ce devin mai întîi evrei? Ca sâ poată răspunde la aceste întrebări. 
Pavel şi Barnaba convoacă un sinod în anul 49—50. cu „Biserica, apostolii şi 
prezbiterii" (Fapte 15, 1—29). Apostolii, ea şi Biserica, mai tîrziu, îşi iau liberta- 
tea sâ instituie ceea ce nu prevâzuscrâ şi nu gîndiserâ mai înainte, de pildă, diaco- 
nii (Fapte 8, 5—17), Cu ajutorul apostolilor şi al Bisencii, lisus angajează lucră- 
tori în via Sa (Matei 20, I). într-adevăr, apostolii au instituit, prin rugăciune şi 
punerea miinilor, episcopi şi prezbitcn in marile comunităţi care au acceptat 
Evanghelia datorită misiunii lor (Fapte 20, 28; I Tim. 3, 1—13: 5, 17; Tit 1, 
5—9), Toate acestea, in vederea zidirii „trupului lui Hristos" (I Cor. 12, 27), 
adăugind la Biserica Cincizecimii pe noii convertiţi şi botezaţi (Fapte '2. 47), 












20. Iisus în afara Evangheliilor 









De ce istoricii nu vorbesc despre Iisus? Poate din cauză că Evanghelia s-a pre- 
dicat chiar din primele zile după Cineizeeime, în afara Ierusalimului, în lumea 
eleniste. Creştinismul nu era destinat să devină o religie de templu, ngida, ofi- 
ciala, ci o religie de iniţiere a lumii, întrupată in culturi şi situaţii diverse. Cea 
dinţii Lvanghelîe (după Matei) este scrisa pentru comunităţile iudeo-creştine. dar 
perspectiva „neamurilor 4 * ii este inerenta. Dumnezeul Legii nu este altul decît 
Dumnezeul Evangheliei Din cauza acestui ecumenisiti al li vangheliei, n-a fost 
uşor Sâ se repereze statutul particular, adică de ce natura este creştinismul, în 
comparape. cu iudaismul, şi în ce fel el e-Ste religia lui Iisus din Nazaret, 

Poporul din timpul lui Hrîstos, în aşteptarea unor transformări politice şi so- 
ciale care sâ-i asigure eliberarea de sub ocupaţia străină, nu era dispus, poaie, sa 
ia în serios un Mesia vorbind despre mîntuirea sufletelor şi împărăţia cerurilor, 
acceptînd sâ fie numit „Mielul iui Dumnezeu care ridica păcatele lumii". De alt- 
fel, nici conceptul de „cruce" nu a facilitat transmiterea Evangheliei. Crucea în- 
semna scandal pentru iudei, nebunie pentru elini. Ca atare, Iisus era un caz de 
„poticnire ţii sminteală" (Rom. 9, 33), care nu prezenta interes pentru istorici. 

Poate din cauză câ Iisus S-a identificat, înainte de orice, cu marginaltzaţii tim- 
pului şi a scos în evidentă umanitatea comună tuturor, o atitudine care a surprins 
prin noutatea ei. Iar biografia unui Profet din Ierusalim, Care proclama iubirea 
duşmanilor şi dispariţia nedreptăţii, nu apărea interesantă pentru cei puternici şi 
bogaţi- 

Apoi, istoricii şi biogralli se preocupă, în general, de evenimente şi persoane 
care influenţează destinul unei epoci limitate şi viitorul imediat al societăţii. Oi, 
evangheliştii au căutat, cu geniul lor, să intercaleze istoria lui Iisus în istoria uni- 
versală a umanităţii, de la început pînă la sfîrşil, de ia Alfa la Omega. 

In fine, identificarea lui iisus după nume nu este uşoara, căci numele arata 
misiunea Sa. Petru susţine câ apostolii fac minuni „in numele Iui Iisus Hrisios 
Nazarincanul u , căci „intru nimeni altul nu este mîntuirea, câci nu este sub cer 
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nici un alt nume, dat între oameni, în care trebuie să ne mintutrn* (Fapte 4, 10, 
12). 

Iisus se refera, adesea, ia profeţii şi speranţe mesianice din Vechiul Testament, 
El citează texte profetice care-I anticipează venirea şi principalele evenimente din 
Viaţa Sa- Ce profeţii mesianice există in afara frontierelor poporului Israel, ce 
anticipări despre Hristos se află în lumea filosofilor pagini? Ce scriu istoricii evrei 
şi romani despre Iisus? Nu deţinem prea mult material de acest gen. Să amintim, 
tui uşi, câ exista mărturii şi aluzii izolate despre lisus in unele documente scrise de 
istoricii evrei şi romani, dar pe baza lor nu se poate reconstitui biografia lui lisus. 

De pildă, Joscphus Flavius (37—100 ± Hr.), in Anlxchitdtile iudaice (XVII), 
lucrare scrisa după anul 70, vorbeşte despre Iisus, un om înţelept, mare învăţător, 
taumaturg, identificat cu Hristosul pe care Pilat, la denunţarea autorităţilor iu- 
daice ale timpului, L-a condamnat la moarte pnn răstignire şi Care apoi a înviat. 
Anumite părţi din textul lui Josephus Flavius au fost interpolate mai tirriu, dar 
documentul de bază este important, deoarectr provine dintr-o epoca de formare a 
scrierilor canonice despre Iisus, 

in aceeaşi lucrare (Anticfii?â(i iudaice XX, 9, I), Josephus Flavius prezintă ca- 
zul lui Anna, arhiereul care a convocat sinedriul pentru a-1 judeca pe „fratele lui 
Iisus, numit Christosul+ anume pe laeov*'. Condamnat la moarte, faptul este re- 
probat de regele Agripa al II-lea. Josephus Flavius confirmă aici apropierea din- 
tre Iisus şi lacov, ca şi importanţa lui lacov în comunitatea din Ierusalim, despre 
care dâ mărturie şi Noul Testament (Gal. I, 19: Fapte 1, 13; Marcu 3, 31 — 32), 

Intr-o scrisoare către împăratul Traian, Plinius cel Ţînăr, guvernatorul Bitiniei 
(UI— 113), prezintă ancheta sa cu privire la creştini şi cere avizul continuări», 
Plinius reţine, în descrierea sa, ceea ce este central pentru creştini: adunarea mati- 
nală (Duminica) pentru cult, adorarea lui Hristos ca Dumnezeu* respectarea unor 
imperative, disciplina în faţa justiţiei, practicarea mesei comune (agapa) după li- 
turghie, Plinius insistă asupra răspindirii şi popularităţii creştinismului în rtndul 
tuturor categoriilor sociale, şi aceasta, în detrimentul venerării divinităţilor ro- 
mane şi a împăratului roman. 

După Tacit (Artale, XV, 44), Nero (54 — 68) încearcă să atribuie incendierea 
Romei (64) creştinilor, pe care lumea ii respingea. Aceştia deţin numele de la 
Hristos. Care fusese condamnat de către procuratorul Pilat din Pont în timpul 
domniei lui Tibcriu, Credinţa creştină, proscrisă la un moment dat, a izbucnit 
din nou la Roma, 

Suetonius f+160), în Viaţa Iui Ctaudius (XXV T 4), arată că im parat ut roman a 
decis expulzarea evreilor din Roma, deoarece aceştia se agitau mereu, fiind „insti- 
gaţi de Chrestus". 

Aceste mărturii ale istoricilor evrei şi romani, deşi cuprind menţiuni precise 
despre Iisus Hristos ca persoana istorică, sînt mai degrabă referinţe la intîlni- 
rea-confruntarea dintre Evanghelie şi comunitatea creştină, pe de o parte, şi reli- 
giile iudaică şi romană, pe de altă parte, intr-un cuvînt, lumea dinainte de Hris- 
tos. Este cazul textelor despre Iisus din Talmud unde elementul de respingere şi 
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de confruntare apare evident. Această confruntare ajunge, uneori, la martiriu. Fără 
a face elogii martiriului. Tradiţia din primele secole susţine că „singeie martirilor 
este sămînra Bisericii". 

PaveL în cuvîntarea sa din Areopag, face legătura intre un „Dumnezeu necu- 
noscut", pe eare-L adorau atenienii, şi Dumnezeul pe carc-L adora creştinii 
{Fapte 17, 23), Teologii şi scriitorii bisericeşti de mai tîrziu vor spune că există 
două traiectorii ale lumii vechi spre creştinism: Legea (Tara), pentru iudes, şi La- 
ţţositl. pentru greci. Filosofia a fost un fel de pregătire pentru Evanghelie. Ii sus es- 
te Paidagngos (Clement de Alexandria), prin iluminarea data elinilor in filosoiîe. 
Apologeţii creştini au afirmat, deodată, posibilităţile tilosofiei de a-L înţelege 
pe Dumnezeu, dar şi limitele acesteia. Filosofii nu L-au văzut şi nu L-au auzit pe 
Dumnezeu, dar au înţeles cu raţiunea că există Dumnezeu. Există aici un clement 
comun intre profeţi şi filosofi: 

„Ce spui tu acum nu este, oare, acelaşi lucru cu acela pe care Platou \\ 
lasă să se înţeleagă, despre lume, in Timaias, spunind că ea (lumea) este 
stricăcioasă întrucît este făcuta, dar ca ea nu va fi distrusa şi nici nu-şi va 
găsi soarta morţii, din cauza voinţei lui Dumnezeu?" (Justin, Dialog cu iu- 
deul Trijbn, cap. V), 
Tot Justin adaugă: „Puţin îmi pasa de Flacon, de Pitagora şi, în genere, de 
oricare altul, care gîndeşte la fel" (Idem, cap. VT). 

Clement din Alexandria pune pe acelaşi pian filo soli a cu profeţia din Vechiul 
Testament. Filosofii greci trebuie să fie numiri furi „pentru că au luat de la Moi se 
şi de la proferi cele mai de scama din învăţăturile lor" (Stromata V. cap. l t 10, 
I), Tot el adună mărturii din filosofia elena pentru a demonstra universali Ea tea 
învăţăturilor creştine. în dialogul Criton, Socrate amintea de o altă viaţă după 
moarte. Clement îi citează pe: Homer. Orfeu, Tales, Pitagora, Heraelit, Empedo- 
cle, Democrit, Soibcle, Euripide, Platon, Arîstotel. Zenon (interncietorul şcolii 
stoice), Hpicur, Toţi aceştia, barbari şi elini, au vorbit despre Dumnezeu, folosind 
modul enigmatic de exprimare, prin simboluri şi oracole. „Tot aşa gîndeşte şi Pla- 
ton" revine ca un leit-motiv. 

Cum sînt posibile aceste profeţii şi anticipări mesianice in afara frontierelor 
poporului care a primit Legea? Datorită semin(ei Logosului — Cuvintului care este 
înnăscută în raţiunea morală a oamenilor. Spre deosebire de creştini, care posedă 
cunoştinţa şi contemplarea întregului Cuvint, filosofia participă numai în pane la 
„seminţele" Cuvintului, 

In Apologia sa iu favoarea creştinilor, Justin face aceasta deosebire astfel: 
„Deci, cele ale noastre depăşesc orice alta învăţătură omenească, prin aceea 
că noi avem în Hristos întreg Cuvintul, Care S-a arătat pentru noi trup, cu- 
vint şi suflet Câci tot ceea ce au grăit şi au găsit filosofii şi legiuitorii, au 
fost scoase de ei cu trudă din ceea ce au găsit con tern ptînd doar in parte 
Cuvintul. Dar, deoarece ei nu au cunoscut toate cele ale Cuvintului, Care 
este Hristos, ei au spus de multe ori şi lucruri contrare. De altfel, chiar şi 
cei ce au fost mai înainte de Hristos şi au încercat sâ-şi dea seama de nişte 
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asemenea lucruri in chip omenesc, cu ajutorul raţiunii, au fost traşi la răs- 
pundere întocmai ca nişte impioşî şi ca nişte oameni plini de curiozitate. 
Dintre aceştia, lui Socrate, ceî care a depus mai multa ardoare în aceasta, i 
s-au adus aceleaşi acuzaţii care ni se aduc şi nouă... Nimeni nu a fost con- 
vins de câirc Socrate in aşa fel, ca sa moara pentru o asemenea învăţătură, 
dar de către Hristos, Cel in parte cunoscut şi de către Socrate (căci El a 
fost şi este Cuvîntul, Care este în toate, Care a prezis sau profeţit cele ce 
aveau sa fie, El însuşi devenind pâtimitur asemenea noua şi învâţindu-ne 
acestea) au fost convinşi nu numai filosofii şi filologii, ci şi meşteşugarii şi 
ignoranţii de tot felul, care pentru HI au dispreţuit slava, şi teama, şi moar- 
tea. Pentru că El este puterea Părintelui celui negrăit şi nicidecum o inven- 
ţie simplă a raţiunii o meneşti u (Apologia II, cap. 10), 
























21. Semnificaţia religiilor monoteiste 
pentru creştinism 









Sa notăm mai in ui ci te va trăsături specifice creştinismului. 

Creştinismul nu este o speculaţie filosofică despre fiinţa şi existenta lui 
Dumnezeu, ci credinia in Dumnezeu, adică acea viziune şi regulă de viaţă reve- 
lată în mesajul, persoana şi opera lui lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu (1 ioan 
5,5), Creştinismul se bazează pe evenimente revelatoare şi învăţături obiective, 
universale, pe care le-a învăţat şi trăit lisus Hristos, Cuvintul lui Dumnezeu în- 
trupat. Apropierea personală a acestor elemente constitutive este condiţia esen- 
ţială de a fi discipol şi martor al lui lisus in sinul unei comunităţi disciplinate. 

Înainte de venirea lui lisus Hristos, Dumnezeu descoperă lui Moise (Moise in~ 
scamnă „scos din ape"; el a condus ieşirea poporului lui Israel din Egipt, prin 
traversarea Marii Roşii — leş. cap. 14; Evrei 11, 23—29), adevărata semnificaţie 
a numelui Sau; „Eu sint Cel ce sint" (leş. 3 T 14), Adică Dumnezeu are fiinţa şi 
existenţa în Sine, nu emană din alt principiu şi nici nu împarte fiinţa Sa eu alţi 
dumnezei. 

După întrupare, Cuvintul lui Dumnezeu, ca Unul din Treime, dă mărturie că 
Dumnezeu Se revelează ca „Treime" de persoane, deoarece in fiinţa Sa este un 
Dumnezeu personal. El nu este un Deus ex mackina, ci persoana vie în realitatea 
ei fiinţială şi, de aceea, este cu putinţă comuniunea cu Dumnezeu în prezenţa şi 
în actele Sale revelatoare în istorie. Cele mai multe religii orientale au accentuat 
dimensiunea de mit a lui Dumnezeu, deoarece, pentru ele, Absolutul este Tran- 
scendenţă şi îşi pierde caracterul personal. De unde, o teologie prea „negativă", 
prea „simbolică", o mentalitate religioasă care se exprimă in paradoxuri şi mituri 
{la extrema cealaltă sta tendinţa ranonalistă). Pentru creştini, Dumnezeu absolut, 
transcendent, este un Dumnezeu personal. Care Se revelează in comunicarea per- 
sonală cu oamenii. 

Dumnezeu este Creatorul — afirmaţie capitală, deoarece cunoaşterea lut 
Dumnezeu este dată deja în actele Sale revelatoare în Creaţie. în rugăciunea 
Tatăl nostru, cerul şi pâmînlul sînt puse in comparaţie ca două realităţi distincte, 
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dar nu ca doua principii absolute, contradictorii. Sub influenţa religiilor orien- 
tate^ unele credinţe au afirmat dualismul, adică existenţa a două principii şi pu- 
teri opuse prin natura lor, binele şi râul, care se exclud. Cretinismul nu este o 
religie dualistă, deşi afirma dualitatea dintre creai şi necreaL dintre pămint şi cer. 
Această dualitate permite o relaţie de adorare, personala, intre Dumnezeu şi om. 
Dar nu e vorba de un Dumnezeu al râului, un principiu contrar binelui, şi nici 
de rituri şi superstiţii dualiste. 

în centrul creştinismului stă credinţa potrivit căreia Cuvîntul < Logosul) S-a fă- 
cui trup (loan I, 14) într-un mod nou, unic. Este pentru prima dată in istorie 
cînd se spune că Dumnezeu şi omul s~au unii şj au devenit o singură realitate în 
persoana lui Iisus Hristos. lisus Hristos nu este deci un profet sau un mesager, 
Pentru celelalte religii „revelate". Dumnezeu vorbeşte prin profeţi, trimite mesajul 
S&u printr-un instrument sau organ, într-un loc şi timp. 

Principalele religii monoteiste (iudaismul şi islamismul) socotesc că întrupa- 
rea şi suferinţa pe Cruce sînt incompatibile cu puterea lui Dumnezeu. Acestea ar 
denota un eşec al profetului şi deci o înfringere a lui Dumnezeu. Ce! răstignit nu 
ar fi Fiul lui Dumnezeu* ci un altul care a luat asemănarea fizică a lui Mesia. 
Crucea ar fi deci o invenţie a imaginaţiei religioase. Or, pentru creştinism, întru- 
parea nu este o degradare sau iniringere a lui Dumnezeu, care ar duce la idola- 
trie, ci un act de manifestare personală a lui Dumnezeu prin persoana aiului Său, 

Dumnezeu este Răscumpărătorul. Răscumpărarea este restaurarea omului că- 
zut în păcat în drepturile lui de fiu al lui Dumnezeu. Pentru a schimba cursul is- 
toriei, care ducea spre moarte, Dumnezeu însuşi intervine şi răscumpără omul şi 
Creaţia căzuie. Pcniru creştini, persoana istorica a lui lisus din Nazaret stă în 
centrul istoriei, căci de ea depinde viitorul şi speranţa omenirii: „La nimeni altul 
nu este mintuire* 1 (Fapte 4, 12). 

lisus, „blind şi smerit cu inima"* (Matei II, 29), schimbă viaţa Lui cu viaţa 
oamenilor în Jertfa de pe Cruce. Mesia este un mintuitor, nu un om politic, in- 
vincibil (Isaia 35, 4). in moartea şi învierea Lui T noi toţi am murit şi am înviat 
împreună cu El. Astfel, in jertfa şi învierea Lui se schimbă istoria oamenilor: du- 
rerea* întristarea şi suspinarea vor II schimbate in lauda, bucurie şi veselie veşnica 

{lsaia 35, U)}. 

Mîntuirea este o stare de har oferită gratuit tuturor (Luca 14, 21) T o eliberare 

generală (Matei 8, II), pentru buni şi răi, pentru neghina şi gri'u (Matei 13. 29). 
Ospăţul oferii săracilor de câtre Dumnezeu pe munte (Isaia 25, 6) nu este un re- 
gim economic, ci o prefigurare a împărăţiei lui Dumnezeu, care e deja prezenta 
aici şi acum, dar care se desâvîrşe^te în viitor. Tot darul ceresc, care vine de sus, 
este semnul iubirii şi bunătăţii lui Dumnezeu. Dumnezeu e fericit că nu poate să 
fie răsplătit (Luca 14, 14). 

Religia lui lisus nu este o religie pentru iniţiali sau pentru o categorie particu- 
lara de oameni, lisus a venit la săraci, bolnavi, vameşi şi păcătoşi, cei dinţii care 
L-au primit, potrivit profeţiei Iui Isaia (Isaia 35, 5; Luca 7, 22). lisus recunoaşte 
chipul lui Dumnezeu şi Se recunoaşte pe Sine in aceştia: în săracul care trebuie sa 
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fie răsplătit deoarece a fost exploatat; în duşmanul care trebuie sa fie iubit ea 
propria persoana; în bolnavul care trebuie alinat şi vindecat; în cel îndoliat căruia 
trebuie sa i se şteargă lacrimile; in cel fără de viaţă care aşteaptă învierea. 

lisus a „călcat" sabatul pentru câ adorarea idolatră a instituţiilor şi împlinirea 
formala a prescripţiilor duc la distrugerea omului (Matei 12. 8—14) şi la discrimi- 
nări intre oameni. Fariseii au admis ritul „corban" (Marcu 7, 11), Jepâdînd" 
chiar porunca de a face ceva pentru tatăl şi mama cuiva; obiectele devin sacre, 
proprietate a templului, iar părinţii nu pot să le pretindă. Pentru lisus, aceasta 
este calea deschisă idolatriei. 

Pînâ la a doua venire plină de slavă a lui lisus, ce se va întîmpla în viitor 
(Apoc. 20, 6), cunoaşterea pe baza textelor revelate este „enigmatică". Această 
cunoaştere îmbină evenimente şi credinţe, istorie şi mistere: „Vedem acum ca prin 
oglinda, cu cuvinte întunecoase, iar atunci faţă către fata" (1 Cor, 13. 12; Noul 
Testament, 1648). Prin urmare, nici datele istorice, nici cele ale experienţei nu 
sînt infailibile. Dar cu simţul religios, creştinul vede sfîrsitul a tot ce este trecător, 
care se desfiinţează prin Hristos (II Cor. 3, 13—16). 

Creştinismul nu este singura religie teista, care se referă la existenţa unui sin- 
gur Dumnezeu ca principiu creator, revelator, proniator, pe baza unor revelaţii 
divine păstrate în scrieri sacre. Există religii, credinţe şi sisteme religioase care au 
in centrul lor credinţa într-o realitate divina transcendentă, absoluta, cu caracter 
personal sau impersonal, căreia i se atribuie diverse nume sau personificări, reali- 
tate ce poate fi cunoscuta pe multiple câi. Această realitate divină ultimă, trans- 
cendentă şi imanentă, în acelaşi timp, poate fi numită şi invocata ca Iahve — 
Domnul Savaot (iudaism), ca Alah (islamism); zeitate întreită: Osiris, Isis, Horus 
(religia egiptenilor); ca divinitate compusa: Brahma, Vishnu, Shiva (religia Tri- 
murti, a indienilor); oa principiu universal care guvernează întreaga ordine creată 
şi umanitatea (religiile asiatice orientale); ca principiu al armoniei cosmice (bu- 
dism); ca Legea sau Calea supremă (taoism); ca prezenţă a divinului în natură 
(Shinto) utc. Aceste religii şi sisteme religioase au propriile lor cărţi sacre: Vechiul 
Tesiament — iudaism; Qur'an — islamism: Tao-te-King (cartea lui Lao-Tze) — 
taoism. 

Creştinismul are caracterul său propriu, atît in ce priveşte conţinutul revelaţiei 
divine, cît şi perspectiva religioasă asupra realităţii fizice, istorice, umane. Acest 
caracter nu poate fi invocat nici pentru a motiva un antagonism cu celelalte reli- 
gii, nici pentru a propune un sincretism teologic artificial. Dat fiind pluralismul 
religios, o comparaţie globală a creştinismului cu alte religii nu este concludentă. 
Legătura creştinismului cu religia iudaică şi Scripturile ei — Tora — merită o tra- 
tare aparte, care să ţinâ seama atît de căile de auto-revelaţie a lui Dumnezeu, cît 
şi de conţinutul cunoaşterii Acestuia, în ambele religii. Sînt ele două versante ale 
aceleiaşi revelaţii: Dumnezeu transcendent in Vechiul. Dumnezeu întrupat în 
Noul Testament? 

Problema este: cum se tratează teologic aceste religii şi sisteme religioase care 
Ii atribuie lui Dumnezeu diverse nume şi sensuri? Ce sugerează aceste religii, în 
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special Cărţile lor sacre, pentru interpretarea creştina a iui Dumnezeu, pentru sen- 
sul crejim al mintuirii, pentru teologia creştină? Cum se tratează teologic aceste 
revelaţii? Cum se tratează istoria unica a lui Hristos in istoria mintuirii propusa 
de aceste religii? 

Astăzi se încearcă, depăşiri du- se mentalitatea abordărilor negative a celorlalte 
religii, o evaluare „teologica B a concepţiei despre Dumnezeu şi despre realitatea 
divină ultima, aşa cum acestea sînt exprimate în caftite sacre, in riturile ţi spiritu- 
alitatea altor religii. Aceste religii teiste şi universaliste (iudaism, islamism, hindu- 
ism, budism, reYigîfle africane etc.) nu numai că nu pun \a mâo'iaVâ existenţa uiun 
Dumnezeu transcendent — ultima realitate care transe unde fiinţa iârâ nume — * 
ci şi-au formulat propria lor teologie, sub forma de definiţii metafizice şi explica- 
ţii ale fiinţei ultime, precum şi o spiritualitate care e bazată pe experienţa lui 
Dumnezeu ca ultimul sau altui. Din nou, ce sugerează „revelaţiile" şi experienţele 
acestor religii pentru modul creştin de a vorbi despre transcendenţa lui Dumne- 
zeu? Ce valoare teologica are experienţa religioasă a credincioşilor aparţimnd ai- 
lor religii? in ce inâsurâ concepţia despre nemina Verbi — seminţe ale adevărului 
care sînt răspîndite de Duhul Stînt în afara limitelor vizibile ale Bisericii — con- 
duce la recunoaşterea unor intuiţii profunde şi valori autentice în celelalte religii? 
Aceste religii şi sisteme religioase au fost determinate de anumite experienţe 
sociologice şi istorice, de factori culturali şi necesitaţi de ordin psihologic, în ace- 
laşi timp T ele influenţează practici şi rituri de ,,mîntuire*\ acţiuni sociale şi poziţii 
politice, unele destructive pentru individ şi pentru comunitate (De pildă, influ- 
enţa hinduismului, vechi şi modern, asupra statutului femeii in societate; rolul re- 
ligiei în organizarea politică şi economică a societăţii japoneze: filosofia teocratici 
şi monarhiei în statele religioase etc). Pentru credinţa religioasă, istoria este un 
mediu al prezenţei şi acţiunii lui Dumnezeu. în felul acesla, creştinismul poate 
colabora cu aceste religii in multe domenii practice sociale: dreptatea, pacea, li- 
bertatea. 

In line, istoria misiunilor creştine cunoaşte un capitol negativ în ce priveşte 
metodele de „convertire a paginilor 4 *, Astăzi, aceste metode sînt respinse. Pro- 
blema indigenizării Evangheliei» prin folosirea elementelor pozitive din cultura ce- 
lor ce primesc Evanghelia, râmîne mereu necesara. Pavel n-a ezitat sâ predice in- 
telectualilor din Atena, care venerau un „Dumnezeu necunoscut", că creştinii 
adora un Dumnezeu care este inima întregului univers: „în El noi trăim şi ne 
mişcăm şi sintem" (l'apte 17+ 28). Creştinismul apostolic şi patristic s-a dezvoltat 
in contextul mentalităţilor ebraice din Palestina, al iudaismului elenistic (teologia 
eliberării din America Latină se referă îa aspecte specifice ale tradiţiei iudaice din 
Vechiul Testament, cum ar fi Exodul) şi lumea greco-romană, Teologia biblică şi 
exegeza creştină au fost determinate de contextul cultural şi situaţia istorică a ce- 
lor ce au făcut experienţa lui Dumnezeu în întîinirea cu Hristos, 
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22. „Din cauza mea" 



Din Evanghelii, noi nu cunoaştem totul despre lisus Hristos. Multe amănunte 
despre biografia, familia si comportamentul Sâu lipsesc din scrierile biblice, iar 
unele lucruri nu sini pe deplin înţelese. De aceea, ca şi apostolii Săi. cititorii şi 
interpreţii de azi pot face supoziţii. 

Cu toate acestea, Evangheliile {Noul Testament} râmîn primele surse de cu- 
noaştere a vieţii lui lisus. Pentru a avea o înţelegere a persoanei şi misiunii lui 
lisus, fidelitatea faţă de textul Evangheliilor este absolut necesara. Cu anumite 
criterii. 

Evangheliile nu pot fi tratate ca simple documente, după metoda înlăturării 
elementelor care par lîctive, relative, ca să se atingă ceea ce s-ar crede a fi reali- 
tate obiectivă. Nici nu trebuie sa fie căutat în ele un mesaj verbal, care ar pre- 
zenta în rezumat doctrina lui lisus. Mai mult, „avem comoara aceasta în vase de 
lut" |TI Cor. 4, 7), Interpretul trebuie deci sa facâ distincţie intre „lutul" farâ va- 
loare al literelor şi tezaurul cuvintelor lui Dumnezeu pe care ii conţine Noul Tes- 
tament, „pentru că litera ucide, iar d uliul face viu" (II Cor., 3, 6). 

Existenţa istorica nu constituie un argument absolut. Nu este de ajuns a recu- 
noaşte ca lisus a fost un om real, un personaj istoric, un membru al poporului 
lui Israel şi nici măcar ca este un model etic sau un prototip al umanităţii, Aici 
intervine simţul religios — credinţa şi credinciosul, care aude pe Pavel spunînd: 
„Mare este taina dreptei credinţe" (I. T'im. 3, 16), în sensul că lisus poartă în 
Sine o alta prezenţă şi realitate, care nu sint comunicabile, lisus face atîtea semne 
şi minuni care arata că El e Dumnezeu, dar protejează misterul ultim al lui Dum- 
nezeu. Tocmai din cauza aceasta nu a spus niciodată ca El este Dumnezeu ca ter- 
men final, ci că El este Unul din Treime în care oamenii pot adora şi simţi pe 
Dumnezeu Tatăl, Nu exista deci altă trecere spre Dumnezeu decit lisus. 

Orice Viată a lui lisus trebuie sa redea două dimensiuni: pe de o parte, să 
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amintească de evenimentele naşterii după trup, de locul şi cronologia naşterii, de 
martorii şi autorii acestui fapt; Măria, losif, păstorii, astrologii, prietenii, rudele, 
autorităţile iudaice şi romane ale timpului in care S-a născut şi a trăit lisus din 
Nazaret; pe de altă parte, sa arate că întruparea este marea revelaţie a Cuvântu- 
lui, iar Fiul iui Dumnezeu întrupat, a doua persoana a Sfintei Treimi. Din cauza 
acestui îndoit aspect, marii autori şi teologi creştini afirmă că întruparea lui lisus 
este un eveniment unic, cel mai important din istorie. 

Astfel, viaţa lui lisus este viaţa Fiului lui Dumnezeu care S-a făcut om. nu 
viata lui lisus din Nazaret care a devenit Dumnezeu, Cuvîntul S-a făcut trup, nu 
trupul s-a iăcut Dumnezeu (loan 1, I4). u 

Intervenţia lui lisus în viaţa oamenilor nu este anecdotica, ci este necesară şi 
radicală. Evangheliştii concentrează descrierea lor asupra unor cuvinte, parabole 
şi evenimente din misiunea lui lisus, tocmai pentru a arăta că Evanghelia nu 
poate să fie interpretată decît într-un sens unic. Cu radicalismul Iui, euvintul lui 
îîsus poate deveni „piatră de poticnire şi stîncă de sminteală" (I Petru 2, 8; Matei 
21, 44). fisus a fost in istorie ocazie de separare şi de cădere, dar şi pnlej de uni- 
tate, de reconciliere si bucurie: „Fericit este acela care nu se va sminti din cauza 
Mea" (Luca 7, 23). 

Cu toate că lisus Hristos are istoria Sa proprie, personală, istorie care se rea- 
lizează într-un loc şi timp precis, aceasta nu este un episod din trecut şi numai 
pentru El, ci şi pentru noi, pentru orice loc şi iimp t pentru oricine; nu numai 
pentru convertirea personală, ci şi pentru convertirea societăţii. Societatea nu se 
poate schimba cu paleative ideologice şi decizii politice arbitrare, O construcţie 
nouă are nevoie de temelie nouă şi de spirit nou. Rolul creştinilor este acela de a 
proclama că mesajul, viaţa şi exemplul istoric al lui [isus Hristos constituie stînca 
pe care se poate construi o casă nouă şi de a antrena pe toii la edificarea acestei 
construcţii de care er înşişi se vor bucura. 






























Viaţa şi slujirea lui Iisus Hristos. 
Repere cronologice 













































































































































































































înainte de Hristos 






63 Pompei, în Orient, cucereşte Ierusalimul 

47 Cezar traversează Palestina 

37 Irod cel Mare devine regele Iudeii 

27 Octavian devine împărat al Imperiului Roman. El va primi titlul de Augus- 
tul 

20 — 19 începutul construirii templului (loan 2, 20) 
7 Recensământul din Iudcca (Luca 2, 2) ordonat de Quirinius, procurator al 

Iudeii* Samariei şi ld unicii 
4 Naşterea lui Iisus în BetSeem (Matei I, 18—25; 2, l; Luca 2, 1—20), în anul 
4, anul în care moare irod cel marc- Dionisîe Exiguul a calculat începutul 
erei creştine incepînd cu naşterea lui Iisus, dar a fixat greşit întemeierea Ro- 
mei (la 754 — 753, in îoc de 750 — 749), deci cu o eroare de patru-cinci ani, 

— Moartea lui Irod 

După Hristos 

J începutul erei creştine fixate de Dionisîe cel Mic in anul 753 de la întemeie- 
rea Romei 
6 ludeea este guvernată de un procurator 

10 Naşterea, in Cilicia, a luf Saul din Tars, mai tirziu apostolul Pavel, din pă- 
rinţi evrei (Filip. 3, 5) 
14 Moartea lui Augustus. Tiberiu devine împărat (14 — 37) (Luca 3 f i) 
26 Pilat, generai roman de rang ecvestru, este numit procurator al Iudeii (Matei 
27, 2; Marcu 15. I; Luca 23, 1; loan 18, 28—29) 
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— Caiafa arhiereu (Matei 26, 3, 57, 65; loan 18, 24; Fapte 4, 6) 
27/ 29 loan Botezătorul predică şi botează în apa Iordanului (Luca 3) 

27 Botezul lui lisus (Matei 3, 3—17; Marcu 1, 9— II; Luca 3, 21—22: loan 1 
32—34) 

28 loan Botezătorul este arestat si închis din ordinul lui Irod Antipa 

— lisus, după o retragere de patruzeci de zile în deşertul Iudeii, începe să pre- 
dice in Gatileea. Pleacă din Nazaret şi se stabileşte în Capemaum, pe malul 
lacului Gbenizaret (Matei 4, 12—13) 

— lisus predica Evanghelia, cheamă apostolii. săvîrseşte minunile. însă este dis- 
preţuit şi neînţeles (Matei 13 t 54; Marcu 6, 1; Luca 4, 23—30) 

29 Decapitarea lui loan Botezătorul din ordinul lui Irod (Matei 14, 3—12; 
Marcu 6, 17—29; Luca 9 t 9) 

— înmulţirea pîinilor pe malul lacului Ttberiada (Matei 14, 13—21; Marcu 6, 

31—44; Luca 9, 10—17) 

— Călătoria lui lisus in Siria (Matei 15, 21; Marcu 7, 24); călătoria in Deeapoii, 

Betsatda, Cezareea de Kilipj, Transiordania (Marcu 7, 31; 8, 22; Matei 16, 
13; 19. 1: Marcu 8, 27; 10, I) 



Ultimele zile ale lui lisus. 
Moartea, învierea* înălţarea 






30 lisus se refugiază „dincolo de Iordan" (loan 10. 40 — +2; 1 l f 54); vizitează Be- 
tania unde-1 înviazâ pe Lazar (loan II, 1—44) 

— (martie— aprilie) Venirea iui lisus la Ierusalim pentru sărbătoarea Paştilor. 

loan Evanghelistul notează trei veniri la Ierusalim pentru Paşti; în anul 
27—28 (loan 2, 13), adică la un interval de 46 de ani după construirea tem- 
plului (loan 2, 20); în anul 29 (martie— aprilie) (loan 6, 11—15); in anul 30 

— Saul din Tars face studii rabinice cu Gămăliei la Ierusalim (Fapte 22, 3) 

— Intrarea lui lisus in Ierusalim (Matei 21, 1— II; Marcu II, 1, 11; Luca 19, 

28-38; loan 12, 12-13) 

— Ultima Cină cu apostolii şi instituirea Euharistiei (Matei 26, 20—29; Marcu 

14, 17—24; Luca 22, 14—38; loan, cap. 13—17), ,.în noaptea in care a fost 
vindut" (1 Cor. 11, 23—26) 

— Arestarea lui lisus (Matei 26, 47—56; Marcu 14, 43—52; Luca 22, 47—53; 

loan 8, 2—11) 

— lisus înaintea arhiereilor Anna şi Caiafa, in timpul nopţii (loan 18, 12—14; 

19, 22) 

— lisus în faţa sincdriului (Matei 26, 57—66; Marcu 14. 53—64; Luca 22 

66—71; 23. 1) 

— lisus înaintea lui Pilat (Matei 27, 11—26; Marcu 15, 2—5; Luca 23, 2—7; 

loan 18, 29—38) 
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— lîsus Ia Irod (Luca 23 t 8—12) 

— Întoarcerea in pretoriu; condamnarea la moarte pe cruce (Matei 27, 26; 

Marcu 15, 6—15: Luca 23, 13—25: loan 19, 1—16) 

— lisus moare pe cruce, vineri 14 nisan, la orele 3 dupâ-amiazâ. Moartea lui 

Jisus arc loc în anul în care Pastele coincide cu sabat ui, adică in anul 30 sau 
33 (Matei 27, 45— 50: Marcu 15. 35—37; Luca 23, 44—46; loan 19 T 25—30) 

— lisus este pus in mormint, simhăiâ 15 msan. sărbătoarea Azimilor (Matei 27, 

57—61: Marcu 15, 42—47: Luca 23. 50—56; loan 1% 38—42) 

— învierea lui lisus, în prima zi a săptănriiniL Descoperirea mormântului gol 

— Arătările dupâ înviere (Matei 28: Marcu 16: Luca 24; loan 20 şi 21) 

— înăl{arca la cer la 40 de zile dupâ înviere (Fapte 1, 1 — II) 






După Cincizecime 



30 Sărbătoarea CincizecirniL Pogorîrea Duhului Sfint peste apostoli (Fapte 2, 
1—13); constituirea celei clintii comunităţi creştine (Fapte 2, 41—47) 

— Alegerea celor şapte diaconi elcnişti (Fapte 6, 1 — 7) 
34 Apostolul Petru călătoreşte in Antiobia 

36 Plecarea lui Pilat din ludea 

36/37 Martiriul diaconului Ştefan. Comunitatea creştină se deplasează din Ieru- 
salim (Fapte 6, 8—15; 7. 1—60; 8, 1—16) 

37 Dupâ moartea împăratului Tiberiu, Caligula ocupă tronul Imperiului roman 

38 Convertirea lui Saul în drum spre Damasc, în urma IntîJnirii sale cu lisus 
(Fapte 9, 1—19; 22, 5—16: 26, 10—18; Gal. K 12—17) 

41 Claudiu devine împărat al Imperiului roman (41 — 54) 

43 „Pentru prima data în Antiobia, ucenicii au fost numiţi creştini (Fapte 11, 
26} 

43 — 44 Apostolul Pavel, insolit de Barnaba propovăduieşte în Antiobia Siriei 
(Fapie 11, 25 — 26), care devine centrul misiunii apostolice: de aici* el \p 
porni in cele trei mari calatorii misionare 

— Petru în Samaria (Fapte 8 S 9—25) 

44 Petru în închisoare, la ierusalim {Fapte 12. I — 19) 

— lacov conduce comunitatea creştină din Ierusalim (Fapte 21. IK) 

— Moartea lui lacov, tratele lui loan 

45/49 Cea dinţii călătorie misionara a apostolului Pavel însoţit de Barnaba 
(Fapte 13, 4—14, 27) 

49 Are loc sinodul apostolic din ierusalim care decide condiţiile de admitere in 
Biserică a convertiţilor de origine pagină (Fapte 15, 1 — 35) 

50 Evreii sf rit expulzaţi din Roma. Edictul iui Claudiu 

51 — 52 A doua călătorie misionara a apostolului Pavel însoţit de Sila (Fapte 15, 
40; 18 22). Pavel la Corint 
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53 — 5K A treia călătorie misionară a apostolului Pa vel (Fapte 18, 23 — 21, 35) 

54 Nero devine împărat al Imperiului roman (54 — 68) 

58 Arestarea apostolului Pavel la templul din Ierusalim, în timpul sărbătorii 

Cincizeeimii (Fapte 21, 19—40: 22, 1—29) 
60 Transferarea lui Pavel la Roma (Fapte 27; 28, I — 14) 
61—63 Pavel se alia la Roma, sub garda militară (Fapte 28, 15 — 31) 
62 Lapidarea lui Iaeov, „fratele Domnului" 
62 — 63 Eliberarea apostolului Pavel (Rom. 15,- 24) 
64 Incendierea Romei şi marea persecute a creştinilor 

67 Martiriul apostolilor Petru şi Pavel la Roma 

68 Moartea lui Nero 

70 (Paşti) Generalul roman Titus cucereşte Ierusalimul şi distruge templul Mas- 

sada 
73 „Fortăreaţa 11 Massada cade in miinile romanilor. Sfirţitul rezistentei iudaice, 
Jotaanan Bcn Zakkai se retrage la Jabne (Jamnia) şi reorganizează iudaismul 
in jurul Tarei — Legea, care înlocuieşte templul din Ierusalim 
81 — 96 Persecuţia creştinilor sub Domîtîan 
90 Erezia lui Marcion şi curentele gnostice 
95 Apostolul loan scrie Apocafipsa in insula 
95 Scrisoarea papei Clement I către creştinii 
100 Moartea apostolului ioan la Efes 
107 Martiriul episcopului Ignatie al Antîohiei 
1 1 1 Pliniu cel Tînăr legat In Bitinia 

115 Edictul tui Traian prin care se acorda clementa evreilor răsculaţi în Pales- 
tina, Mcsopotamia, Cirenaica >i Lgipt 
117 Moartea lui Traian (98—117) 
154 Poli carp devine episcop de Smirna 
J6I/169 Martiriul Simţului Policarp de Smirna 
163/167 Martiriul Siîntului Justin la Roma 



Patmos 
din Corint 





















Note 






I. — Tradiţia Bisericii apusene, începând cu Auguslm (J54 — 430). o exceptează pe Măria de la univer- 
salitatea pătatului din cauza harului ce s-u revărsat peste ea ca una aleasa sa. nască pe Cel fam 
de pătat. Papa Pjus IX a promulgat dogma despre „zâtttisJirea / macula fâ a FcriM ra Mariaj 
ta KM. 

2. — La început, sărbătoarea Naşterii lui lisua ilupi trup se strba Ia 6 ianuarie o data cu sărbătoarea 
Bobotezei — Epifania t tind se l'âeta ţi aniversarea cetei dinţii mi n um pe care Itsus u făcut-o 
(la nunw din Catia), aceasta maiclnd începutul misiunii Sale publice. Către anii 330—340, săr- 
bătoarea întrupării {Crăciunul) a tosî fixata pentru 23 decembrie, data la care romanii sărbă- 
toreau solstsţiul de iarna, adică victoria soarelui — soarele dra divinitatea principala a Impe- 
riului roman — a&upra vfeţM. Din secolul al IV-lea. Naşterea este sftrbAtortiA la 25 decembrie, 
iar Epilania (Boboteam), 3a ti uinuane 

3,— Biserica recunoaşte azi şapte. „Taine": Bonzul ru tspd sau Taina iniţierii sau a naşterii în Hnstos 
prin afundarea in apa şi invocarea Silnţci Treimi (Fapte S, 12: Gal. 3, 27), 
Miri/agerea sau Botezul cu Duh Sftni (Kaprc H r Î6 — 1"?) ? prin ungerea cu mir şi punerea mlinl- 
lor r sau Iaina vieţii noi în Duhul Sfint (Joii 2, 28; Fapte 2, 17) şi a primirii darurilor Duhului 
(Gal. 5, 22), care se dau „după cum Duhul voieşte 11 (I Cot. J2. IU: 
Euharistia sau Taina Cuminecăturii pe care Iisus însuşi a insciluit-o, a comuniunii eu trupul şi 
sîngele Domnului (loan t>, 5* — 57); 

fltwtama sau pîtnerea miinilor de ultre episebp, Taina slujirii şi sacrificiului pentru comuni- 
hiic:. după chipul lui Hfistos (loan 10. 10J, in cart- se consacra slujitorii care continua misiu- 
nea apostolilor (I Tim. 3, 2 — 5). aeesa de a „zidi Biserica" <l Cor. 14, 4): 
Spovedania sau nutri urixirea şi dezlegarea paratelor, fama care eliberează pe credincios de 
orice forma de robtc şi servitute, devenind astfel o persoană libera ţMaiei 16* 19. 18, t8; loan 
20. 21—23). 

Aftisluf sau ungerea cu mir a bolnavii^: Jă*e cineva bolnav inire vot? Sa cheme preoţii Uiseri- 
Ch şi sâ ye roage pentru el, ungutdu-l cu uncdekruri. in numele Domnului" (lacov 5, 141; 
Cwumia sm Tuina nanfti in carte se ăfiaţejfe unirea trupeasca ţi sufleteasca dintre bărbat şi fe- 
meie, după modelul unirii dintre Hristos $r Biserica Sa (Efcs. 5;, 25—32), prin ritualul binecu- 
vântării şi încoronării (Foan 2, I — IU Maici 19, 4—6). 

4. — „Eu li ştiu in trup şi după înviere şi cred ca eslc. Cînd a venit la Petru şi îa cei dimpreună cu ci, 
Le-a zis: «Luaţi, pipâiţi-Ma. si vedr|i că nu stat demon fara, trup» (Luea 24. 391. Şi îndată s-au 
atins de El si au crezut, unindu-se strins şi cu trupul şi cu dudui Lui. De asia au dispreţuit şi 
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moartea şi au fosl giisi|i nuli prepus de moarte. Du pi înviere a mîrtcat tu ei Şi a băut cu ci, ca 
unu] în trup. deşi duhovrrieeşîc era unit cu Tatâl" (S£ Ignatie, CdW Smirnwu III, 1—3), 

5. — „Cei clin neamul vostru au cunoscut cu toţii cete ce S-au fâcut de eâtre lâna, iar ilrisUfe* sirigîn- 
du*va vouâ ca va va da semnul lui Itma, v-a indtmn;ii ca ect puţin, după învierii!» l.ur din 
morţi, sa va pocăiţi de relele pe care k-U[\ făcut şi sa plingcţi înaintea tui Dijmnwcu, pentru 
ca alit neamul dl şt cetatea voastră sil nu Mc luate En stapinire străina *i distruge» aşa cum ve- 
deţi cu au lost distruse. Dar voi, nu numai ca nu v-aţi pocăiu atunci cind aţj aliat ca. a înviat 
din morţi, vi, după cum am fcpus, aţi ales bărbaţi unul >i unul pe care i-aţa tnmia in toata lu- 
mea, pentru a propovădui ca o nuuâ eremit fara d« Dumnezeu şi nelegiuită care se pune 3a 
calc de câtre oarecare inscLUor, Iisu& Galileamrî, pe Care ncn rastignindu-L, uc?ni;ii pili I -au 
furat noaptea din mormintul in cuie a fost a$e?at, după ce a io*t dat jos de p-e cruce, şi în- 
şeală pe oameni zicînd cu s-a sculai din morţi *i ^a H-a înalţal la cer* (Iustin, Di&fag cu iudeui 
yv./Ân. cap. llifi.). * 

6. — Creştinismul are o ba?a doctrinara solida, aşa cum se vede din mărturisirea apoAroluJui Fetru: 
„Tu C3*i Hhsîosw], Fiul lut Dumnezeu Celui viu" (Matei 16. 161. Credinţa implica cunoaşterea 
„doctrinara" şi profesarea pubhca a unui crez cu afirmaţiile esenţiale ale creştinismului, după 
exemplul cornunttaţri apa&tolice: „Şa cu adevărat, mate este taina dreptei credinţe; Dumnezeu 
S-a arătat în trup, S-a îndreptat in Duhul, a fost vâra* de îngeri, S-a propovăduit intre nea- 
muri* a fost crezut in lume. S-a jnalţsţ intru slava" (1 'Hm. J. 16 K La un moment dat. Biserica 
in întregime, in faţa unor erezii grave cu privire la doctrina Treimii, a Jbsl obligată sâ tormu- 
k"i ji i ipaielc (nvft|ftîuri creştine sub forma unui Crez sau Sttoboi rftf cre<$jţftX. fcste vorba de 
Simbolul aleâxuir de doua si noade- ecumenice: cel din Niceea, in 325, convocat de împăratul 
Consrantm, ţi cel din C'onstantinopol (azi lstaubul-Tureia), în 3*1, convocat de împăratul Te- 

OdOKIC, 

SIMBOLUL CREDINŢEI (NICEOCONSTANT INOPOUTAN) 

„Cred într-Unui Dumnezeu. Tatăl Aîolţmorul, Fâeatorul cerului şi ui pământului, văzutelor 

tuturor $i nevăzutei: 

Şi într-Unui Domn IÎ5»a Hrîstos, Fiul Im Dumnezeu, Lnul Nâ&uui. Care din Tatăl S-a născut 

mai inainie de top vecii: lumina din lumină. Dumnezeu adevflrat din Dumnezeu adevărat. 

născut, nu tăcut, Cel de g fiinţă cu Tauil, prin Care «oate s-au tăcut; 

Ciarc pentru noi oamenii ţa pentru a noastră rtu'muire S-a poggrit dm cerun ţi S-a întrupai de 

la Duhul Sfinl şi din M aria- Fecioara v S-a făcut om; 

$i S-a răstignii peni tu noi în ziîele Iul Pont iu Pilat şi a patimii şi S-â îngropat: 

Şi a înviat a treia /i, după Sertpruri; 

Şi S-a suit la ceruri ş* ţad? de-a dreapta latalui; 

Şi iarâ>i va sa vina cu slava, sa judece viii şi morţii, a Cârui impara ţie nu va avea sfîrşit; 

^i Intru Duhul Slînx F Domnul dc-viata-FacatoruL Care din Tata! purcede; Cela ce împreuna 

cu Tatăl şt cu Fiul este închinat ţi slavii. Care a grăil prin prooroci; 

Şi într-una, sfinta, sobornicească $i aposloleâădl Biserica, 

ManuTOesc un botez întru iertarea păcateSor: 

Aştept învierea jnoiialor: 

Şi viaia veacului., <W va $ft llc. A mm*", 

7, — „fiţi surei, dar. etod cineva va vorbeşte altceva decîl de llrâlos, Ci'l din neamul lui David, Cel 
din Mariâ, Care eu adevărat S-a născut, a mincat şi a biuu Care CU adevărat a tost răstignii şi 
n înviat in va?u1 celor cereşti, al celor paniinte^li şi al celor dedesubt; Care cu adevaml a în- 
viat din morp, învundu-L pe El Talal Lui; Jupa asemănare, Tatăl Lui ne va învia in Hri&ios. 
Dumnezeu şi pe noi. care credem în El îfktâ de Care nu avem viata cea adevărată*' (Sf. Igf»- 
tie, C&re iraiiem. IX, t— 2). 
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N.— „Cind va iidunaţr in Duminica Domnului, Fringeţi plineai şi m^t. uniri, i. după ce mai întâi HH&|i 
mărturisit patatde voastre, ca jertfa voastră sa fie curatf- Tot cel care e certat cu aproapett 
sau sa nu vina împreuna cu voi ptna nu se impaca, pentru ca sa nu se pingâreascâ jertfa voas- 
trâ- Ca accasra este ceea ce â-a iii de Domnul: »\r\ orice loc şi timp sa- Mi aduceţi jertl'A cu- 
rii lâ: că împărat marc vini, zice Domnul, şi numele Meu este minunat intre neamuri * (Ma- 
leabî, I, 11 — 14)* fnvaiătarâ o frfur © Apostoft XIV, 1—5, CoL Scrierile Părinţilor Aposto- 
lici, Editura Institutului Biblic, Bucureşti, 1980. p. 31). 

¥-— «Daca Tibrul ic revarsă peste maluri, daca Nilul inundi ogoarele, daci cerul nu trimite ploaie, 
daca pftminfut se cutremura, daca c foamete, daca *e iveşte vito molimă, îndată se strigi: La 
lei cu creştinii 1 " (Teaulian. Apologeticul, cap. XI , 2, Editura Institutului Biblic, Bucureşti. 
J9S1. p. ^5), 

IO.— Daia Paştelui anual se rrxc;i7A după o regula stabilita de Sinodul ecumenic de la Ntccea (325), 
şi anume în Duminica după prima lumi plina ce urmează echinocţiului de -primăvara (fixat de 
sinod la 21 martie). Acest calcul se fa<:ea finind seama de calendarul iulian introdus de lulius 
Cezar in anul 46 i.llr. Calendarul roman a fost .sehimhar cu cel gregorian, propus de papa 
Grigone XIII în anul 1582: diferenţa dintre acestea consta jn faptul ea cel iulian este în urma 
cu U zile tata de cel gregorian. Miijortlaiea Bisericilor Ortodoxe au acceptat calendarul grego- 
rian pentru stabilirea sărbătorilor fixe. dar nu pentru calcularea datei Paştilor, care se rixea?â 
In funcţie de echinox. în Biserica Apusi-unâ. Petele cade intre 22 martie şi 25 aprilie, in cea 
RasfrriTtana intre 4 aprilie >i X mai. DatoriM numcroaseJor iregularităţi in calcularea datei 
Paştclui, Bisericile discută acum posibilitatea celebrării Paştilor in aceeaşi Duminica. 

II. — „De lapt, nu noi .«încem cei ce ne-am mişcat sau nc-am ridicat mai aproape de Dumnezeu* ci 
Domnul insusi csîe cei ce S-a stoborit şi a venit la noi, faci nu noi am căutat pe Domnul, ci 
El ne>a că u Lat pe noi, doar nu orna a plecat in căutarea pastorului şi nici drahwa in căutarea 
*1 ap in ei sale ţLuca J5, 4 — 10), ci toş«şi Domnul u coborât pe pamint şi a găsit En om chapu! 
Sau, ii cutreierai locurile pe unde rtU&Ctee oaia pierduta şi lutnd-o pe umeri a scapat-o din ră- 
tăcire. Bineînţeles nu tte-a mutat in alt loc, ci lasindu-ne pr pamint nc*a ftlcut înci de aia lo- 
cuitori ai cerului şj ne-a vărsai în suflete dorul după viaţa cereasca, fâră să ne ridice la cer t ci 
doar aplecind cerurile si pogorindu-Se după cum xtcea proorocul: *• Domnul a plecat cerurile £i 
S-a cobori! pe pamint* iPs, |7, J lt" ţ Ni câine Cabasila, Despre biata in Hrntot t, 6, rrad. Teo- 
dor Bodogac. Liditura Arhiepiscopiei Bucureştilor, Bucureşti, l¥K£, p. lJt\i 















învăţaţi de la mine, 



Iată eîteva lexic şi teme biblice destinate cititorilor, pentru a fi comentate, 
dezvoltate şi sintetizate, folosind şi alte texte biblice de referind în dialog cu cre- 
dincioşii din aceeaşi comunitate sau parohie. 



dcsâvîrşîţi: iubiţi-î pe vrăjmaşii voştri 



pAti auzit câ s-a zis: Ochi pentru ochi şi dinte pentru dinte, liu insă vă spun 
vouă: Nu vă împotrivii! celui râu; iar cui te loveşte peste obrazul drept, întoarce»* 
şi pe celălalt. Celui ce voieşte să se judece cu tine şi sa-[i ia haina, lasă-i şi că- 
maşa. Iar de te va sili cineva sâ mergi o mila, mergi cu el doua. Celui care cere 
de la tine. dâ-i: şi de la cel ce voieşte sâ se împrumute de Sa cine, nu întoarce faja 
ta. 

Aţi auzit ca s-a zis: Sâ iubeşti pe aproapele tau şi să urăşti pe vrăjmaşul tâ 
Iar cu zic vouă: Iubiţi pe vrăjmaşii voştri, binecuvintap pe cei ce va blestema, fa- 
ceţi bine celor ce vâ urăsc şi rugaţi-vâ pentru cei ce vâ va târnă şi va prigonesc, ca 
sa fiţi fiii Tatălui vostru Celui din ceruri, ca Ei face sa răsară soarele peste cei rai 
şi peste cei buni şi trimite ploaie peşte cei drepţi şi peste cei nedrepţi. Căci daca 
iubiţi pe cei ce va iubesc, ce răsplată veţi avea': Au nu lac şi vameşii acelaşi lu- 
cru? Şi daca îmbrăţişaţi numai pe fraţii voştri, ce faceii mai amili Au nu fac şi 
neamurile acelaşi lucru? Fiţi, dar, voi dcsâvirşiţi, precum Tatăl vostru Cel ceresc 
desâvirşit este" (Matei 5, 38 — 48). 



Nu puteţi să slujiţi şi lui Dumnezeu şi diavolului 






„Nimeni nu poate sâ slujească la doi domni, căci sau pe unul 11 va uri ţi pe 
celălalt îl va iubi» sau de unul se va lipsi şi pe celalalt îi va dispreţuit nu puteţi sâ 
slujiţi lui Dumnezeu şi lui Maraona 41 < Matei 6, 24}, 
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Casă clădită pe piatră, casă clădită pe nisip 

„Nu oricine îmi zice Doamne, Doamne, va întră în împărăţia cerurilor, ci cel 
ce l'acc voia Tatălui Meu Celui din ceruri. Mulli Îmi vor zice în ziua aceea: 
Doamne. Doamne, au nu in numele Tău ani proorocit şi riu in numele Tău am 
scos demonul şi nu in numele Tău minuni multe am lac ut? Şi atunci" voi mărtu- 
risi lor; Niciodată nu v-am cunoscut pe voi. Depărtaţi-vâ de la Mine cei ce lucraţi 
fărădelegea. De aceea, oricine aude aceste cuvinte ale Mele şi le îndeplineşte asea- 
măna-se-va bărbatului înţelept care a clădit casa lui pe st t nea. A căzut ploaia, au 
venit rîurilc mari, au suflat vinturile şi au bâtul in casa aceea, dar ea n-a căzut, 
fiindcă era întemeiată pe sîinca. Iar oricine aude aceste cuvinte ale Mele şi nu le 
îndeplineşte, asemâna-.se-va bârbatuJuj nechibzuit care fi-a clââil casa pe nisip. Şi 
a căzut ploaia şi au venit riurile mari şi au suflat vînturile şi au izbit in casa 
aceea, şi a căzut. $i căderea ei a fost mu re" (Matei 7, 21 —27). 






Iubeşte din toată inima, cu tot sufletul, cu tot cugetul 

„Unul dintre ei t învăţător de Lege. ispiti ml u-L pe Tîsus, L-a întrebat: invâţâ- 
tomle. care poruncă este mai mare in Lege? EJ j-a răspuns: Să iubeşti pe Domnul 
Dumnezeul tau cu toată inima ta, cu tot sufletul tău şi cu tot cugetul tău. 
Aceasta este marea şi întîia poruncă. Iar a doua, la fel ca aceasta: Să iubeşti pe 
aproapele tău ca pe tine însuţi. In aceste două porunci se cuprind toata Legea şi 
proorocii" (Matei 22, 35—40), 



In aşteptarea Mirelui 









„împărăţia cerurilor se va asemăna cu zece fecioare, care, îuînd candelele lor* 
au ieşit în în lîm pi narea mirelui, Cinci însă dintre ele erau nebune şi cinci înţe- 
lepte. Căci cele cinei nebune, luînd candelele, n-au luat cu sine untdelemn. Iar 
cele înţelepte au luat untdelemn in mne* o dată cu candelele lor. Dar mirele întir- 
ziind, au aţipit toate ţii au adormit. Iar la miezul nopţii s-a făcut strigare; Iată, 
mirele vine! Ieşiţi întru in timpi narea lui? Atunci s-au deşteptat toate acele fe- 
cioare şi au împodobit candelele lor. Şi ecle nebune au zis către cele înţelepte: 
Daţi-ne din untdelemnul vostru, ca se sting candelele noastre. Dar cele întelepre 
le-au răspuns zicind: Nu, ca nu cumva sa nu ne ajungă nici nouă şi nici vouă, 
Mai bine mergeţi la cei ce vînd şi cumpăraţi pentru voi. Deci, plecînd ele ca sâ 
cumpere, a venit mirele şi cete ce erau gata au intrat cu El ia nuntă şi uşa s-a în- 
chis, iar mai pe urma. au sosit şi celelalte fecioare, zrrînd: Doamne, Doamne, 
desehide-ne nouă. Iar el raspunzind, a zis: Adevărat zic vouă; Nu vă cunosc pe 
voi* (Matei 25, 1—12). 
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Mergeţi în toată lumea şi propovăduiţi Evanghelia 

„Şi înviind dimineaţa, în ziua dintîi a saptâminii (Duminică), EI s-a arătat in- 
tii Măriei Magdalena, din care scosese şapte demoni. Aceea, mergind, a vestit pe 
cei ce fuseseră cu EI şi care se Eînguiau şi plîngeau. Şi ci, auzind că este viu şi că 
a losl vă/ut de ea, n-au crezut. După aceea, S-a arătat în aii chip, la doi dintre 
ei, care mergeau la o larină. Şi aceia, mergind, au vestit celorlalţi, dar nici pe ei 
nu i-au crezut. La urmă, pe cînd cei unsprezece şedeau la masă. li S-a arătat şi 
i-a mustrat pentru necredinţa şi" împietrirea inimii lor, eâci n-au crezut pe cei ce-L 
văzuseră înviat. Si le-a zis: Mergeţi în toată lumea şi propovăduiţi Evanghelia la 
toată făptura. Cel ce va crede şi se va boteza se va mintui; iar cel ce nu va erede 
se va osîndi. Iar celor ce vor crede, le vor urma aceste semne; în numele Meu de- 
monii vor izgoni, in limbi noi vor grăi- Şerpi vor lua în mină şi chiar ceva dătător 
de moarte de vor bea nu-i va vătăma, peste cei bolnavi işi vor pune miinile şi se 
vor face sănătoşi. Deci Domnul lisus, după ce a vorbit cu ei, S-a inâl[at la cer şi 
a şezut de-a dreapta lui Dumnezeu. Iar ei, pornind, au propovăduit pretutindeni 
şi Domnul lucra cu ei şi întărea cuvîntul prin semenele care urmau. Amin** 
[Marcu 16. 9—20). 



Sensul prieteniei 






„Şi a zis către ci: Cine dintre voi, avind un prieten şi se va duce ia el în miez 
de noapte şi-i va zice: Prietene, împrumută-mă cu trei pîinî, că a venit, din cale. 
un prieten la mine şi n~am ce sa-i pun înainte, iar aceia, răspunzind dinăuntru 
sâ-i zicâ: Nu mă. da de osteneală. Acum uşa e încuiată şi copiii mei sint în pat cu 
mine. Nu pot să rtiâ scol să-ţi dau. Zic vouă; chiar dacă, sculîndu-se, nu j-ar da 
pentru câ~i este prieten, dar pentru îndrăzneala Iui, seulindu-se, ii va da cît ii tre- 
buie, Şi Eu zic vouă: Cereţi şi vi se va da: căutaţi şi veţi afla: bateţi şi vi se va 
deschide, Câ oricine cere ia: şi cel ce caută găseşte, şi celui care bate i se va des- 
chide. Şt care iată dintre voi, dacă îi va cere fiul pîine oare t îi va da piatra? Sau 
dacă îi va cere peşk\ oare ii va da, în loc de peşte, şarpe, sau dacă-i va cere un 
ou, îi va da scorpie. Deci daca voi t rai fiind, ştiţi si daţi fiilor voştri daruri bune, 
cu cît mai mult Tatăl vostru Ce] dtn ceruri va da Duh Sfînt celor care cer de la 
El!" (Luca ÎL 5—13). 






L a început era Cuvin tul 



„La Început era Cuvintut şi Cuvîntul era la Dumnezeu şi Dumnezeu era Cu- 
vîntul Acesta era întru început la Dumnezeu. Toate prin El s-au făcut; şi fără El 
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nimic nu s-a făcut din ce s-a făcut, intru El era viaţă şi viata era lumina oameni- 
lor. Şi lumina luminează în întuneric şi întunericul nu a cuprins-o". (Ioan 1, 
1-5). 



Ca toţi să fie una, ca lumea să creadă 

„Ca to[i sâ fie una, după cum Tu, Părinte intru Mine şi Eu întru Tine, aşa şi 
aceştia in Noi sa fie una, ca lumea sâ creadă că Tu M-ai trimis. Şi slava pe care 
Tu Mi-ai dat-o le-am dat-o lor, ca sa fie una, precum Noi una sintem: Eu intru ei 
şi Tu intru Mine, ca ei să fie desâvirşiţi întru unîme, şi sâ cunoască lumea ca Tu 
M-ai trimis şi ca i-ai iubit pe ei, precum M-ai iubit pe Mine. Pariate* voiese ca, 
unde sînt Eu, sâ fie împreuna cu Mine şi aceia pe care Mi i-ai dat, ca sâ vadă 
slava Mea pe care Mi-ai dat-o, pentru câ Tu M-ai iubit pe Mine mai înainte de 
întemeierea lumii. Părinte drepte, lumea pe Tine nu Tc-a cunoscut, dar Eu Tc-am 
cunoscut, şi aceştia au cunoscut câ Tu M-ai trimis. Şi le-am făcut cunoscut nu- 
mele lâu şi-L voi face cunoscut, ca iubirea cu care M-ai iubit Tu sâ fie în ei şi 
Eu in ei" (Ioan 17, 21—26). 

Duhul Sfint strigă în inimile noastre: Părinte! 

„Iar cind a venit plinirea vremii. Dumnezeu a trimis pe Fiul Său, născut din 
femeie, născut sub Lege, ca pe cei de sub Lege sâ-i răscumpere, ca să dobîndim 
înfierea. Şi pentru că sînteţ.i iii, a trimis Dumnezeu pe Duhul Fiului Său în ini- 
mile noastre, care strigă: Ayva, Părinte. Astfel, dar, nu mai eşti rob, ci fiu; iar de 
eşti fiu, eşti şi moştenitor al lui Dumnezeu, prin Iisus Hristos" (Gal, 4, 4 — 7). 









Acelaşi Dumnezeu lucrează toate în iuţi 

„Darurile sînt felurite, dar acelaşi Duh, Şi felurite slujirii sînt, dar acelaşi 
Domn. Şi lucrările sînt felurite, dar este Acelaşi Dumnezeu care lucrează toate in 
toţi. Şi fiecăruia se dă arătarea Duhului spre folos, Câ unuia t se dă, prin Duhul 
Sfint, cuvinl de înţelepciune, iar altuia, după acelaşi Duh, cuvintul cunoştinţei. Şi 
unuia i se dâ intru acelaşi Duh, credinţa, iar altuia, darurile vindecărilor, întru 
acelaşi Duh; unuia faceri de minuni, iar altuia proorocie; unuia deosebirea duhu- 
rilor, iar altuia feluri de limbi, şj altuia tălmăcirea limbilor. Şi toate acestea le lu- 
crează unul şi acelaşi Duh, împărţind fiecăruia deosebi, după cum voieşte. Căci, 
precum trupul unul este, şi are mădulare multe, iar toate mădularele trupului, 
multe fiind, sini un trup, aşa şi Hristos. Pentru câ intr-un Duh ne-am botezat noi 
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toţi, ca să fim un singur trup, fie iudei, fie clini, Gc robi, ile liberi, şi tou la un 
duh nc-am adâpat. Căci şi trupul nu este un mădular, ti mulie" (1 Cor. 12. 
4—14). 



* 






Un Domn, o credinţă, un Botez 



„Este un trup şi un Duh, precum şi chemaţi aţi fost la o singură nâdejde a 
chemârii voastre; este un domn, o credinţa, un botez, un Dumnezeu şi Tatul tu- 
turor, Care este peste toate prin toate şi intru toţi, iar fiecăruia dintre nat, i s-a 
dat harul după măsura darului lui Hristos" (Hfes. 4, 4 — 7), 









Glosar 









or. 



AGAPA (fir, ugâpe, iubire, dragoste fraieasca). Lstc cea mat importanta virtute a crcsţiniloi fi c... 
13, 1— 3), deoarece Dumnezeu este tubire (1 loan 4, 6). Iubirea ■ determinat modul de viaţa 
personala şi colectiva a creştinilor. în semn de iubire reciproca şi de solidaritate, primii cres- 
tau se întilneau, pentru mese comune, care aveau loc fia legătură cu liturghia, dar separat de 
aceasta. Prin extensie, au fost numite agape (mese ale dragostei frăţeşti): cretinii „întind m 
comuna" f^nM către mognei V, I— VI. 10), căci ei se iubesc intre ei si ii iubesc pe toţi 
ALELUIA sau ALILUIA (ebr. haialujah tradus pnn gr, atietoma: ..lăudaţi pe Domnul"). Cintcc 
de bucurie folosii la rugăciunile şi .serviciile reiigioa.se din Vechiul Testament (Tobil 13, IK). 
Expresia este des inlilmta in Psalm, (106, HO, 112. 135, 146-150). ta <.-» transmis si m cul- 
tul Bi sericii creştine: .Aleluia, Amin, Vlcluin lApoc. 19. 1—6). In timpul Liturghie., st cânta 
înainte de citirea Evangheliei şi la stîrşttul imnului .Heruvimilor' 
ALFA Şl OMEGA. BxfweSJa formata din prima litera ;i alfabetului grec {A} şi ultima btrra A ace- 
luiaşi alfabet I fi). Alfa si Omega sînt nume date lui li sus Hnstos pentru a exprima eredinia 
ca El este începutul şi srîrsitul Creaţiei, ui EE reprezintă veţnida existentei, Cele doua litere 
apar pe icoana lui Iisus Hristos. împreuna cu O ON („Cel ce este"], doua nume descoperite de 
El însuşi: ,Eu sini Alfa şi Omega, Cel ce este. Cel ce era. si Cel ce vine" <Apoc. 1. *). 
ALIANŢĂ sau LEGĂM i NT ebr. berith tradus pnn gr, âiaxhike, kgamint). Testament încheiat 
mtrc Dumnezeu si oameni (Gal. 4, 2«â), Prima Alianţa, numita vi V&fm .Ukm(d, este cea în- 
cheiat,! de Dumnezeu cu poporul evreu, prin intermediul lui Moisc. care primeşte Legea pe 
Muntele Situii (Ies, 31, 31—34) Mai înainte. Dumnezeu încheiase a alianţa cu Noe, .semnul 
acesteia fiind curcubeul (Fac. 6, 14; 9—13). şi eu Avraam (Fac, 17, t— U; 18, 18- 19}, căruia 
ii promisei alegerea unui popor. Tablele Legii se păstrau în Arca Alianţei sau Mărturiei (Ie*, 
25. 10) — Chivotul Legii — care era |intUâ in Cortul ad imani, sau Tabernacolul (leş. 40 1. pe 
care evreii l-au purtat cu ei din exodul din Egipt pîna iti tara promisa, Cafiâan. David a aşezai 
ii in ierusalim (II Regi 6, 12—17), iăr Sulomon l-a instalat in Templu {I Regi K, 1—9). 
Noua Altanjâ este cea făcuta de Dumnezeu eu omul prin întruparea Sa. Ea a fost pecetluită 
lisus Hristus prin Jertfa Sa în Ierusalim. Alianţa creştina este reînnoita in Taina Euharistiei 
(Luca, 22, 19—20), 

ANAMNEZĂ (gr. ondmnesb. amintire, pomenire, comemorare). Parte din Liturghie in care se 
evoca marile evenimente din viaţa lui Hristos, de la întrupare pîna la a doua venire, urmind 
duna rostirea cuvintelor de instituire a Cinei: „Aducindu-ne aminte de..." Creştinii sint con- 
ştienţi ca prin pomenirea acestor evenimente Domnul este prezent cu ei în toate zhefe ("Matei 
28, 2fJ), 

AMIN (ebr omm^gr. amm. aşa să fie, In adevăr), Expresie folosita de lisus: „Amin, Amin, zic 
vouă" (loan 5, 19), în sensul de .Adevărat, adevărat zic vouă" (loan 5, 24—25). Făgăduinţele 
si cuvintele lui Dumnezeu sint vrednice de crezare, de aceea creştinii pot spune: „Pa, amin" 
(Cot, 1. 19—20), După citirea Legii, poporul ndicâ inimile şi zice, in semn de confirmare.- 
„Amin. Amin"' (Necrn. *, 6) 



ANAGRAPHON (nescris). Termen grec desemnjnd unele cuvinte atribuite tal Nsiw, nesense in 
Evanghelii, dar păstrate in afara- lor. De pilda* varianta ta testul din Matei 6, 33 şi Luca 12, 
31; JptţivţJ lucrurile mari, iar cete miei se vor adaugă vouă* sau „Cereţi bunurile cereşti şt cele 
pâmîntesti vi se vor adăuga vouă" (Ongen, Despre ntgdchme, cap. 14). 

ANTIHRIST (gr- antichrixlv*;. Cel care e&te Împotriva iui Hristos, Oriesnc neaga intrupare-a lui 
Domn*2eu $i zice câ Iisus din .Nazarec nu este Mesia-Hnslos poate ii numit antihrist ţi loan 
2, 18, 22; 4, 3; 11 loan f> 7), In Apacaliptâ (13, 17 — 1 K; 19—20), antihrist este fiara care va 
apărea înainte de venirea Lut Hristos in slava (Ziua Domnului},, preliruîrid că este Domnul, Ha 
va fi distrusa de Hristos. Ca întruchipare a forjelor râului, antihrist a fost indencifieat, in tim- 
pul persecuţiilor, cu Nero sau aJp Împăraţi romani persecutori» 

APOCALIPSA (gr. Qpafcăiypsis, descoperire, revelaţie}. Denumire dara ultimei Carp a Noului 
Test a meni, scrisa dt loan Hvanghcliscul în insula Pat mas către anul 96, care cuprinde revelat ra 
primita in adunarea liturgica din Ziua Domnului — Duminica ţApoc. 1, 10)- Apoealip&a este o 
recapitulare a istoriei ntîntuim, pe toată întinderea Vechiului şi Noului Testament, de ia Sinai 
ta Ierusalim. De altfel, drepţi $t sfinţii, aleşi* vor einta dntatea lui Moise şi cintarea Mielului 
(Apoc. 15, 3—5; Le>. 15, 2—10). 

APOLOGETICA (lat, upotogeiicum: gr- apologia, apărare, demonstraţie logica j. Disciplină a teo- 
logica care îşi propune sâ demonstreze in mod raţionat, fâra mărturii din Scriptura, afirmaţiile 
principale ale creştinismului, ca de pildă, existenţa şi eternitatea lui Dumnezeu. Se numesc 
apologeţi acei seni ton din perioada 320 — 200, care au luat apărarea creştinismului,, folosind 
metode critice ţi argumente raţionale accesibile tuturor (Juitin, Atenagoras. Tertuhan)- 

A RATARE sau MANIFESTARE (gr. parvu&ia, prezentare, sosire}, Pa rusie» a doua venire 
sau întoarcerea lui Hristos înviat si înălţat, care va avea loc la sfîrşitul timpurilor (Matei 24. 
3—7). lisus va apărea „a doua oară" (Evrei 9. 28): -Acetu$i I»ufr, Care S-a Inâltâl de ta voi Ia 
cer, astfel va şi veni, precum L-aii văzul mergind la cer" (Fapte* I, 11}. Arătarea (sau „Ziua 
Domnului") c o ?j de si^va, cjnd totul va. fi transformat, omul ţi Creaţia* fn împ^r^ţi,* lui 

Dumnc/cu. h o zi de judecata {Matei 25» 3]). Biserica aşteaptă ziua aceasta, care n-are o data 
in timp: „De ziua aceea şi de ceasul acela nimeni nu ştie, nici îngerii din cer nici Hui. ci nu- 
mai Tatii" (Matei 24, 36). 

AVVA sau ARBA- Termen ebraic tradus în limba greaca prin pater, tata, pănnte. Folosit de lisus 
in rugăciunea sa: „Părintele VI eu, de este cu putinţa sa treacă de la Mine paharul aceasta" 
(Matei 26. 39)- După exemplul Sau, rug&ctunea creştinilor începe cu invocarea tatălui; „Awa. 
Părinte" (Gal. 4. fi), 

RIRLIA {g(„ btb/hw, coride), Cărţile, mai precis Cărţile Vechiului Testament- în Noul testament, 
aceleaşi Cărţi au Fost numite ^Scripturile", adică scrierile sacre, produse sub inspiraţia Duhu- 
lui Siint (Fapte, 1, 16; Evrei 3, 7; II Petru 1. 21)- Biblia sau Sfînta Scriptura inseamnA total iu 
tea Cărţilor Vechiului Testament (39 de scrieri canonice) şi ale Noului Testament (21 de 
scrieri). 

BINECUVÎNTARE i.gr. enlogw. niulţumsre pentru binefacerile primite ţi transmiterea acestor bi- 
nefaceri)- Dumnezeu este vrednic sâ primească binecuvmtarea (Apoc, 5, 12), adică adorarea şi 
recunoştinţa. P&rmntul primeşte binecuvîntarea de la El (Bvrei 6, 7) şi KJ ne-a binecuvintat 
mai întîi prin Jisus Hristos (yal- 3, 14); „Binecuvintat tic Dumnezeu şi Jatăl Domnului nostru 
icsuH Hristos, Cel ce intru Hristos nc-a binecuvintat pe noi, cu binecuvtntaie duhovnicească" 
(Efes. 1, j). în sens liturgtc^binccuvîntare înseamnă invocarea harului lui Dumnezeu asupra 
cuiva sau ceva. Itsus a binecuvintat piitulc pentru mul; unea înfometata {Mutei 14, 19). a bine- 
cuvântat ş>i a frint punea pentru apostoli in semn de mu Li urnire {Matei 26, 26; I Cor, 10, 16). 
La Liturghie, episcopul binecuvkuează pîineu ţi vinul, ca şi poporul ur^dineiosL „Binecuvânta- 
rea Domnului să fie peste voi". Preotul binecuvântează cu mina sau cu crucea, invocind «ro- 
tirea persoanelor sau lucrurilor binecuvintate- Creştinii iac semnul! crucii asupra lor &Au asu- 
pra altora, în semn ca se hjnceuvintca^â ne ci sau pe alfii. 
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BLASFEMIE igr. btaspkfiwitt, huJâ. defăimare, insulta). In Vechiul Testament, deformarea numelui 
lui Dumnezeu este un pftcal grav: .Numele meu este continuu defăimai' (Isaia 52, 5: Rom. 2, 
24). de ftteeft; hulitorul este scos afarA din citaţie şi lapidar (l-ev, 24. 14—16), La JcL şi in 
Noul Tratament, cel ce huleşte csw vinovat de anatema <1 Tini, !, 20) ji de osfnda vestiiuâ. 
(Marcu .h 29). Iteus ii fost acuzat de hiasfcmie, Şoarece ierta păcatele cu puterea Un Dumne- 
zeu (Matei t; 3) şi se proclama Inul lui Dumnezeu (Ioaci 10, 31—36}:; a fost hulit pe cruce. 
atonei eînd purca asupra lui păcatele oamenilor (Mareu 15, 29). Hula împotriva Duhului Sfîltf 
csrc \m pâcat grav, llrndcft înseamnă revolta împotriva Celui ce iarlâ piuitele: „Orice hula se 
va icna oamenilor, dar bula impoiriva Duhului nu se vn icrxa" \ Matei 12, 31). Totuşi, Pa vel, 
care mai înainte hulea, dupâ convertire a tost iertat (1. "fim. I, 3). 
L-AftOtN (gr. kawin, mâsunl, aegulâ). Canonul este lista carfilor sacre acceptate de Biserica creştina 
ca fiind inspirate de Duhul Sluti, care formează acum Biblia sau Stima Scriptura, jn limbaj 
bisericesc, canon este o rcjţula enutuaUi de autoritatea Bisericii in materie de disciplina, cult şi 
BFpnte&A, valabil pentru un scop determinat. Daca scupul pentru care canoanele au fost 
date n-a fosi alina, atunci ele pot ti revizuite şi chifti înlocuite* 
CINA CEA DE TAINĂ (ULTIMA CINĂ) Ultima masă a tai lisus cu apostolii în Ierusalim, 
atunci eftftd a Eiislituh faina Luharistid fl.uca 22, 19—20), In amintirea acesteia. Biserica cele- 
brează, in fiecare Duminica, Euharistia., Taina la care creştinii se Empârtâşese cu *.pîiRea Wte- 
ţa" spre iertarea păcatelor $i viaţa veşnica ţloan 6, 54). 
CLER (gr, k feros* lot, parte, moştenire) Slujitori bisericeşti. La Enccput, top c$i ce erau in serviciul 
Bisericii erau numiţi clenci şi formau clerul. Asiiai, termenul se refera, numai la episenpi, 
prezhitcji-preuii *a diaconi, slujitori miroduţi in misiuaea Bisericii, prin Taina numita Hiroto- 
nie sau punerea mimilor. Clerul şi mirenii formează, împreuna, poporul lui Dumnezeu, Bise- 
rica creştina, 

CREŞTIN (gr. chrutiantty. Cel care aparţine lui Hrisiu* si urmează lui Hnstos (Faptţ IU 26). Ter- 
menul de- Hnstos (gr, Cftnuos), Cel uns. Mesia apare i mediat după înviere pentru a desemna 
pe cei ce se convertesc |* religia ] u i HnstOH ţ Fapte 26. 2Bl şi suferă pentru Hristos (1 Petru 4, 
E6,i, Crcslimi, numiţi şi credincios, sfinţi, frap, iubeau viaţa curiiuria, avînd o singura inima şi 
un singur suflet (Faple 4, 32), 

CREZ (gi. symhofa^ semn de recunoştinţa; lat, mv/vj. Conţinutul credinţei, articolul de credinţa. 
La început, crezul crcşlta era alcătuit dintr-utt nume său dtntr-o propoziţie: „Grad cA lisus 
Hnstos este Fiul Lui Dumnezeu" (Fapte 8, 37). Crezul &au Simbolul de credinţa ecumenic, 
obligatoriu pentru toata creştinătatea, a Tohi formulat, pe ba/a Bibliei, de către sinoadele ecu- 
menice de la Niccea (325) şi Constantinopol (481). 

DECALOG (gr. &&& 7ccc, ftţgOft cuvint: zece cuvinte &au porunci). Dumnezeu i-a vorbit lui Moi.se 
pe Muntele Sinai şi a-a dat, pentru poporul tvreu* o Lege rezumata irt cele zece porunci (leş. 
20. 1 — 17; Deut. 5, 6—22}, hsus nu a anulat Decalogul, d l-u dus Iu de&dvîrşire. 

DIAVOL (gr. itiiftwkts, cel care ispiteşte şl calomniază). Diavolul, cunoscut şi sub numele ebraic de 
„satana" (duşman, adversari, este identificat cu spiritul rau (demon) şi cu îngerii cAzuii 
(Apoc, 12, 7 — 9), Rl pretindea fi -stâpEnitoru! lumii acesteia" căzute (loan 12, 31), dar nu arc 
putere asupra lui Hnstos (loan 14. 3Uj, cu toate ca îl ispseeste (Matei 4, l — 10). Cel care L-a 
trădat pe lisus este numit diavol (Ioatt b, 10). Biserica cunoaşte exorctsmelc sau lepădările 
(„Te Ispezi de satana!") ca part* din pregătirea candidatului la bottt. 

DOGMA (p, f%ma, opinie, mvaiâlurâ, decizie sau porunca data de o autoritate). In sens teologic, 
HMima^c de credinţa cu forţa de adevăr revelat, definita de Biserica In calitatea ei de temelie a 
Adevărului Hotâririle şi tradiţiile apostolilor au valoare de dogma: „dogmele* rinduite de 
apostolii şi prezbiieni din Ierusalim (Fapte 16, 4). Dogmele indica învăţaturile fundamentale 
ale creştinismului, ca de pilda, dogma Sfirtlei Treimi, 

ECLMENISM (gr. otkoum&i*. pa mint ui locuit), Mişcare de refacere pe calea- acordurilor ţi dia- 
logului teologic, a cooperam şi asistenţei reciproce, a imitaţii văzute a Bisericii, divizata de-a 
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lungul istoriei începuturile ecumcmsmului se alia irt încercările: Bisericilor rezultate din Re 
lorma dm secolul al XVl-lea de a relua dialogul eu Biwrieîk istorice tradiţionale La origine* 
ecumemsmului contemporan se află „Conferinţa mondiala a misiunilor" (tdinhurg IWfl) 
GwrWu/ MHM a/ Bnerkiior. fondai în 1948, eu sediu! la Geneva. reuneşte un mare număr 
de Biserici protestante ţi majoritatea Bisericilor Ortodoxe: Biserica romatvo-catolic-a nu fele re- 
prezentata. 

EPISCOP (gr. cpiskofms. care observă, care supraveghează). Cleric» ivind funcţia de supraveghetor, 
pastor al unei comunităţi de creştini. La început, termenii episcop si prcihiter (preot) desem- 
nau acelaşi slujitor, instituit de către apostol., prin punerea numitor si invocarea Duhului 
Siinl, ca sa conducă o comunitate loealâ (hapu 14, 23; 20, 17. 2*: Filip, I; 1). limofei «te 
episcop in Ff«s (II Tun. J, 6), iar Til, în Creta <Til l. 5). Episcopii hirotonie in acelaşi fel 
prezbiten ţi diaconi (I Tini. 5, 22). Din secotui al II-lea. Ijmatie, episcop de Ant.ofua, menţio- 
nează existenţa a ten slujiri distincte ale preoţiei primite prin hirotonie; episcop, piwtuter 
(preot), diacon. Azi, ep.scoput este pastorul unei eparhii delimitate, cu misiunea de a mvaţa 
Evanghelia eu autoritate, de a celebra Tainele, inclusiv hirotonia preoţilor * a diaconilor, de a 
sinii „binele comun", EptscopuJ este alea de eparhia vacanta şi consacrat de doi sau trei epis- 
copi dm eparhiile vecine. 

EUHARISTIE (gr euchamiia, recunoştinţa, mulţumire). Atitudine de recunoştinţa, de grafie 
„Dau muhumire pentru toate* (1 Te*. 5. ÎS). Ritualul şi actul de mul|umire (euharistie) ui co- 
munităţii, care repeta, sub forma ncsingeroasa (plinea ş. v m »l date credincioşilor). Jertfa sin- 
geroasa a lui ] lsus de pe Cruce. Taina instituita la Ultima Cina cu apostolii in Ierusalim, cind 
Iisi» însuşi a mulumii. a irînr punea şi a zis: „Luaţi, nrincaţr (I Cor. II, 24). Creştinii, pentru 
ca aduc singura mulţumire, ning o singura pime şi beau dirrtr-o sineură cupa, constitui a 
singura Biserica f[ Cor 10, 16— [7). 

FRAŢI! DOMNULUI: Nicov, losif, luda. Simon (Matei 13, 55-56: Marcu 6, 3; toatt 7, 3-5: 
Fapte I, 14; I Cor. 9, 5) La început, s-a credul ca aceştia, care însoţesc mereu pe fisus şi pe 
apostoh, sînt copiii Maici. Domnului, născuţi după Iisus. S-au dat diverse explicaţii ale nume- 
lui .Fraţii Domnului", El ar fi Ini Măriei, idenfijîeatâ cu mama lui lacov şi losif. adlca Mira 
Lecioaiei Mana ţloan 19, 25), soţia lui Cleopu. Sau fiii Manei, mama Iu. lacov şi losif ţi ai 
u. Cleopa, acesta fiind fratele lui losif. După aliii (Lpifaniej, fraţii Domnului sfat rudele lui 
lisus, adică fiii lui losif diittr-o alta căsătorie, 

IAD (gr. hades, echivalentul cariatului ebraic sfool, locul de sub pămint) Locul unde toţi mori ii 
bun. şi rai, vor li aruncaţi; „locuinţa morţilor-, Iad înseamnă şi loc de pedeapsa a eelor con- 
damnaţi, suferinţa şi locul veşnic destinat diavolului ţi îngerilor lui (Maie. 25, 4J), fisus llris- 
tos a cobori! la iad pentru a propovădui ..duhurilor |inutc in inc însoare" rt Petru J. 19), asu- 
mîndu-Si. astfel, realitatea umană în cele mai negative aspecte ale ei şi, totodată, confruntarea 
cu diavolul, acolo unde accsLa îşi înlinsese su'ipînirea. 

tCONQMlE. <g,x. oikonumsa. ţ.\art, littdmviU, ^Toviataia, admwv.f.ttarey ViuiluS lui Eiutmwreii cu 
plivire )u întruparea Sa şi la răscumpărarea lumii, care s-a realizat in [i&uji Hrislos. Acest plan 
a fost păstrat ea o taina, pinâ cind s-a revelat prin lisus (Rom. 16, 25), Scopul i con om i ci di- 

vww «te mk de a reuni toate io Htistos (Hih. l, W). Teohgta, doanm despre Dmnmu 

jSe disrmge de honomic, doctrina despre inlrupare si răscumpărare. 
VA'W^CiWW. V«y. teHouTRia. 'iuRtw, Ww ■wvu scWvtva ţ«Sflsw,>, \*wi pun*i O.* veCYeTţ *. cwWitti. 
\rtutjVi\a c«c eu\iu\ pub\ic, iu.ga.crtitw.ia de muliuiuir* l'tMjuta 4a Întreaga comuniu-,-..-, eare ate in 
centrul ci Taina mulţumirii, sau Euharistia sau Cina. Liturghie înseamnă, in afară de slu|fva Iu 
Biserica, şi slujirea comunităţii după nevoile ei. LulecLi penii ii ajutorarea sfinţilor este numita 
„slujirea acestei ofrande' {II Cor. 2, l«). tn acest sen*, e • >i i ti elinii sînt „slujitei ii lui Dumne- 
zeu" (Rom, 13, 6). 

LOGOS (gr, logos, euvînt, răpune, cuget). Logos este numele Cuvintului lui Dumnezeu, a doua 
persoană a Sfintei Treimi. Care S-a întrupat in Omul Iisus. din Nazareţ. „Cuvinlui I Logos i 
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trup s-a lâcur (iuan I, 14). Este un nume folosit cu pwdikqic dc SI. loan (in Evanghelic, 
Epistola l şi ApocaJip&a). Prin Logosul veşnic, L'nul din Treime, toate au fo&t create pnn Lo- 
gosul întrupat, toate au fos* răscumpărate. Cei dimii teologi creştini (Jusiin) au invadat ci 
urme sau temui ie ale Logosului-Raţiunu divine &e pot găsi şi la filosofii, greci şi înţelepţii iudd, 
cei dm afara de Biserica. 

MARANA THA. Expresie aramaicâ, insemnind ..Vino, Doamne- <Api>c. 22, 17, 2U): sau «tow 
ff f^ cu scn Hul dc «Domnul vine" ([ Cor. 16, 22). Este amintită U) literatura postapostohea 
(Didahia, cap. 10), ca invocare în timpul liturghiei, prin care w implora întoarcerea lui hsus ca 
Domn. 

MIRENI sau LAICI (gr. M, popor). Toţi uei care aparţin poporului lui Dumnezeu, prin Taina 
Botezului şi a Euharistiei La începui;, mirenii (laicii) şi clerul formau un tot, puporut pe care 
Dumnezeu Şi l-a agonisit (I Petru & % Mai tir? iu, sub influenţe sociologice s-a făcut difcren(a 
intre laici şi cler — cei care au primit printr-o taina speciala. Hirotonia, misiunea de a predica 
Evanghelia, a binecuvânta poporul şi a pastori o comunitate. Laicii nu au funcţii liturgice şi nu 
partfccipă I» conducerea Bisericii. Totuşi, mirenii au un rol important în misiunea Bisericii >& 
pol, in caz de necesitate — pericol de-nioarte a unui copil nebole&u — sa boteze in mod va- 
lid. 

MlNTUIRE Uf. wteria, salvare, vindecare, rAscum parare). „Acesta este lucru bun ţ>i plăcut înain- 
tea lui Dumnezeu, Mintuiloiul nostru, Care voie>le ca toţi oamenii să ie iiuntuiascâ" (1 Tim. 
2, 3). Mintuirea înseamnă trecerea de la starea de pâcat şi de moarte, în care neamul omene&c 
a fost aşezai prin căderea lui Adam, la starea de har şi viaţa veşnica, dâruttf de Dumnezeu. 
Aceasta trecere a făcut-o pentru noi lisus IlristOK în propriul Său irup- Numele liSW (de la 
loshua) îrtSfcamflâ cel care vindeca, Itbcrcj « 

PAŞTE (ebr. pesah salt, săritura, trecere; gr. pâschetn, a suferi). Sărbătoare religioasa, la «idei, în 
care se aminteşte de eliberarea şi ieşirea poporului evreu din E&ipt, descrisa in Itţirtt — carte 
din Vechiul Testament. Parte di a sărbătoare este ritualul pascal, adicâ imotarea mielului în 
seara dc 14 spre 15 a lunii nisan. în perioada de lună plină a primăverii. Adesea, Pastele est* 
asociat şi chiar identificat cu o altă sărbătoare, aceea a Azinrifar care &e linca inccpînd cu 15 
nisan, tînd se consuma piiue fâră aluat. Sărbătoarea Paţichii a trecui şi ti) calendarul creţim. 
dar cu sensul de Ziua învierii, sau Zaua Luminată a trecerii dc la moarte la viaţa, prin Jertfa 
lui lisus Hrislos. Mielul care ridică păcatul lumii, devenit astfel „Pastele nostru Hmtos care 
S-a jertfii pentru noi" (1 Cor. 5. 7). Ici calendarul creştin. Duminica este poasacaratfi învierii. 

PREOT (gr. presbyteros t slujitor, prezbiter). Apostolii au numit ca respon^ahili de comunîtâfr prez- 
biien, de unde deriva *i slujirea dc preot, Episcopii şi protbiterii au existai dirt timpul aposto- 
lilor (I Tim. X 1— îi 5, 17). lisus Hristos este Marele-Pieol (Evrei .1, 1) Care ar* preoţie veş- 
nică (Evrei 7, 24), preofia prcotului-re.ee anunţi de Melchiscdcc în Vechiul Testament fFfrc, 
[4 ( 17—18; Pîs. 109) Apostolul tetru vorbeşte dc preoţia universală a poporului lui Dumnv 
zeu, „preofie sfînta", ^preoţie împănlieascâ" (I Petru 2, 5, 9}. 

PREZBITER tgr. prethyteras. cotnpanuivu! adj. prfohys, bâtrin. vechi. Pnn extindere, demn dc 
respect, preliO&„ scump). Biserica, după. modelul sinagogi, era condusa la început de preabi- 
teri, baţrîni, Termenul a fost folosit şi cu sensul de episcop. In Faptefc Apo.iwiihr se aminteşte 
de prez.hitcfi, dc hirotonia lor în Bisericii* fntemerate de Pavel 114, 23X de faptul ca apostolii 
f] prc?hitcrii luau botariti comune în Ierusalim (15, 22). Mai tirriu, autoritatea episcopului a 
crescut, prczbrterul devenind dependent de acesta, care are &i dreptul sâ*J hirotonească. Azi 
prezbiter este un alt num* pentru preoL 

RĂSCUMPĂRARE \gr. apn^trasis ţi îyir&st* eliberare, salvare)- Eliberarea de păcat şi restahili- 
i:-.i omului în drepturile sale de fiu al lui Dumnezeu. Ra&cumpafarca a tbst anunţata dc pro- 
feţi, Moi se fnsuşi fiind o prefigurare a Iul lisus Hrislu*. Cau^a? Iubirea lui Dumnezeu: „intru 
iubirea Lui şi întru îndurarea Ltlf, El iusuşi i-a râscurtiparat*" {Isaia 63, 9). Autorul? Răscum- 
părarea este realizata de lisus: tn El avem răscumpărarea re a h/a ta pnn singelc Lui şi iertarea 
păcatelor...» şl scoflomia plinirii vremurilor, ca toate s& fie iarăşi unite în Hristos" (Ete&. 1, 
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SAVAOT (ebf, SkahHuotk gr. SoMth, aştţtt% Termenul se refera l a « B ftj meîl îngerilor, organic 
M armar;, care execuiâ poruncile lui Dunme«u -Domnul Savaot" este Domnul oştirilor, 
împăratul „tncan.iural de cetele ingenui» (Heruvfc). Serafimii uriga UHJ1 clîre al,i.. .Sfftrt, 
aîHiL :>ntu este Domini] Savaot" (baia 6. 1) 

SINAGOGA Cai n^jŢ.^, adunare, reumrel, Loc de adunare a evreilor pentaJ cult i„ &.' „baiu. 
Iu, (a ue repau» ş. de afcWl««X Spre deosebire de gmâjagfl care se «fia fn fiecare oraş, tem- 
ple] «a «urna. la I^lim, pentru toţi iude... teu* , „„,„, * , fn vu Sa < m smagoga « m 
templu { Iaan ÎS, .20). amplul diti Ierusalim a fofi construit d« regele Soiumon <J R«d $ ■; 
pemru a mloa,, Cortul, care servea de altar *, pe care poposi l-a purtat in timpul exodului^ 
in sare ic (.nea Arca Alianfcj < Chivotul) «J Rţfajlefc Legii 

TATĂL NOSTRU (gr. /W WirL kug^.unc invada de IKus însuşi in cadrul predicii de pe 
Mumele Măslinilor. EM doua versiun, ak rugăciunii &H*«Ulf»: una mai lunga, după Ma- 
tei (.6, 9-15), »| alta ma. scurta, după Luca (ti, 1-4), care preciîea/ă ca lisus a dat-o la cere- 
rea BpaatoWw. Rugăciunea cmc socoUta ca Ufl rezumat al Evangheliei incâ de la începutul se- 
colului ,1 [i-lc, tfctfcarp. Gfl» ^s?«i VI. 0). A^// tf , cap . B) recomanda sa fie robita d* 
tf« un n* m, Dm secolul al iV-lca, Tatăl nostru este introdus în Liturghia euharistiei, itnpre- 

Tlt./r^^iT^ " Câ y ft ■** En *» E »»* P»***» P "»^ir Ca . Amin". 

ZIUA DOMMJLL1 (gr. *>*** faafr^ Zillil fmfr - a sapraminii (DumimaiK in C; , u , sL „ face 

amintirea înviem iu- Hnstos şi celebrarea Tainei Huhamtiei (Fapte 28. 7j I Cor II 26- 16 2J 



























Noîe despre părinţii 

şi scriitorii bisericeşti citaţi 






CA13ASILA„ Nicofaf (m. îJfl&ţ, stfHibf nttftic bizantin. Promotor a3 mişuni ifci haste. A readuc 
m prtm pfea caraeteru! îiri' ilogic M Tainelor, importanţa centrala a Liturghiei în viaţa biseri- 
: ..^ii („Despre viii|a in Itristo$*\ „Comentariu asupra liturghiei"!. 

CHIRII, ai Ierusalimului te; 315— 3«6). tcotogşi episcop de Ierusalim. Adversar al arianismului 
i -.' c după care Durtmez?i.'-Fiiil este distinct de Dumnezcu-Tatăl). A subliniat rolul Bisericii 
m cunoastere-u şi idenrillearca canonului Scripturi lor. Autor at „Catehezelor". 

CLEMENT al Alexandriei (Clemens Alexandrinii*) ţc 150— e, 215K teolog >i seriilor biseri- 
cesc, Conducător fll ŞcaIh eatehetic* din Alexandria. Autor jil primelor sicu*2e teologice in 
care sinr fNosiţi termen» filosofici greceşti („Protreplieul*, ..Stroroalele^, „Pfeda&OEuO» 

DIOMSIE cel Mic (ExigUIll) ţc, 500—550), cahagttr suit care a trăit Iu Roma. cunoscut pentru 
swrterile da drept canonic ^i mai ales pentru calcularea erei creştine ineepînd cu naşterea lui 
li sus. 

EPISTOLA Către DIOGNET, epistolii a unui autor creştin necunoscut, datind din secolul al 
Jl-Jea &au al III-kv,, dc:.'voltind atst tipologia creştinismului, cît ţi dementele de doctrina pro- 
piii acestuia. 

EUSEBIU de Cezareea (& 260— c. MQ), cei dimii blcwfic mşttei Apologet, filolog. Episcop de 
Cezftrt*2 A. ssrîns cel mai irap-urrr.ru material Istoric despre creştinismul primar. (Jstonu bi- 
sericeasca". „Crame-iT* „PJregtîffe pentru Lvţmghdic"), 

GRTGORIE de Nyssa u 331—393). ginditor şi leotog creştin. Episcop de Nyssa. Remarcabil 
apărător ti ortodoxiei a opus arrsniwului doctrina substanţa unice a persoanelor Sfintei 
f rcami {„Viaţa lui Morse". „Despre crearea omului"). 

1ERONOM Fericitul ţEus&kiUS Hicronymos) <c. 342— 4201, părinte at Bisericii. Traducător 
fă Sfintei Scripturi in Inntei laliml {„Vulgata") Autorul unei monografii despre „Oameni ce- 

fcbrP\ 
IGNATIE de AfUkohia (fi; }$—<:•. I07j, epmcop de Anliohia şi martir. Autorul a şapte Epistole 
M Im Smirnncnr, ..Caue Tralirni" etc), care conţin informaţii valoroase despre Biserica 

primate. 
JUSTIN Martirul ţi Filosoful ţe son— Ifr5), apologet creştm. P&ânte al Bisericii. Influenţat de 

flJttSirfîa stoica |i pKitonieâ- A intemeias Şcoala de filosofic crtşunâ de la Roma* unde a < ost şi 

martirizat I „Apologii", ^Dialog cu iud*ul Triton"). 
OR1GEN iJgS — 254), scriitor *i părinte gj-*« al Bisericii. Profesor Ia Şcoala de eatehetica dm Ate- 

u.L.l-i.i. londjstor al unej şcoli bl Gsaarccs. Autor de comentarii la Vechiul Testament. A in- 

,:i::<:i\ o sinteza între filosofi» greaeâ, în special neoplatonica *i stoic*, şi creştinism („Despre 

Principii", -Contra Cetsua"). 
POLI CARP de Smirna R 69— c, I55r episcop de Smiina v martir. Amor al unei „Scrisori c&tre 

Biserica din Srnirmr. 
TERŢUL IAN de Cartagina (ck IM— c 32S) teolog creştin roman din Africa- întemeietorul lîfte- 

rănirii at^ine in limbi latina. Opo/ipu 18 Caţfl de ceea ce este lumesc a culminat cu trecerea 

la montantjm — WC» gtarificîittl S fin ud Duh i „Apologetic ui", -Contra ereziilor, „Despre su- 

VASILE cel MARE ic. 323—379), păruite bisericesc grec. Episcop de Cezareea, A apărat filozo- 
fia eresunii împotriva arhuuMr.-îlui, a lundai una dintre pnmcje comumUft monastice („Des- 
pre Duhul Sfitil , „D^prc onflinca omului*). 
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Lucrări proprii folosite la alcătuirea 
acestei cărţi 



] . — lisus Christos — Dumnezeu adevărat şt Om adevărat. Jn „Ortodo- 
xia" XXV (1973), nr. 2. p. 218—252. 



2. — Dicţionar de Teologie ortodoxă, Editura Institutului Biblic, Bucureşti, 
1981. p. 182—188; 194—199; 209, 217. 



3, — Destinul Ortodoxiei Editura Institutului Biblic Bucureşti, 1989, p. 
194—226. 



4. — Taina mintuirii în Christos. în „îndrumător Bisericesc". Editura Arhie- 
piscopiei Bucureştilor, !987 T p. 35—57. 
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